
 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 1 

 
 كتاب الجهاد

 أحاديث في الجهاد
 

 نصب المنجنيق على أىل الطائف
 

بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، والصلبة والسلبـ على أشرؼ الأنبياء والمرسلين، اللهم 
                                             صل  وسلم، اللهم اغفر لنا ولشيخنا وللحاضرين. 

أخرجو أبو  نجنيق على أىل الطائف المنصب   قاؿ المؤلف رحمو الله: وعن مكحوؿ أف النبي 
 داود في المراسيل ورجالو ثقات، ووصلو العقيلي بإسناد ضعيف عن علي رضي الله عنو. 

الحمد لله رب العالمين، والصلبة والسلبـ على نبينا محمد وعلى آلو وأصحابو وأتباعو بإحساف إلى يوـ 
 الدين. 

لشامي رحمو الله، وىو إماـ جليل من فقهاء التابعين، ىذا الخبر في كتاب الجهاد عن مكحوؿ الدمشقي ا
حوى علما كثيرا وروى أخبارا كثيرة رحمو الله، ومن أخباره بعض المراسيل من ىذا: ىذا المرسل. والمرسل معناه: 
ىو قوؿ التابعي سواء كاف صغيرا أـ كبيرا، قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم؛ بمعنى أسقط واسطة بينو وبين 

نبي عليو الصلبة والسلبـ، وىذه الواسطة لا نعلم من ىو، ىل ىو صحابي أو تابعي؟ لو كاف صحابيا علمنا أف ال
 الساقط صحابي لكاف صحيحا، لكن نجهل واليقين عدـ ذلك. 

فإف كاف تابعيا فلب نعلم ىل ىو ثقة أـ ضعيف؟ وإذا كاف ثقة فلب ندري ىل أخذه عن تابعي آخر أو عن 
تسلسل؛ فلهذا ذىب جمهور المحدثين إلى أف المراسيل ليست بحجة حتى يشهد لها ما صحابي؟ وىكذا ي

يقويها من مرسل آخر يعلم أف مرسلو أو أف يغلب على الظن أنو لم يأخذ حيث أخذ المرسل الأوؿ، أو أف يشهد 
 نى. لو خبر آخر، أو أف يكوف عليو قوؿ أىل العلم، أو أف يكوف عليو قوؿ صحابي دؿ على ىذا المع

المصنف رحمو الله قاؿ: "رجالو ثقات"؛ لأف  نصب المنجنيق على أىل الطائف  فقوؿ مكحوؿ: 
إسناده إلى مكحوؿ صحيح، لكنو كما تقدـ ضعيف بعد مكحوؿ من جهة إرسالو؛ ولهذا قلنا كما تقدـ: أف 

 المرسل ما سقط منو رجل؛ ولهذا قوؿ البيقوني رحمو الله: 
 

 طمرسػل مػن الصحابي سػق
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كلبـ مستدرؾ عندىم، لأنو لو علم سقوط الصحابي لكاف صحيحا، لكن المرسل ىو قوؿ التابعي: قاؿ 
 النبي عليو الصلبة والسلبـ. 

وقد رواه متصلب العقيلي كما قاؿ المصنف، لكنو بإسناد ضعيف من طريق عبد الله بن خراش، والخبر في 
حصل شك فيو بين -ن عمر أو عبد الله بن عمرو صحتو نظر؛ ولهذا في الصحيحين من حديث عبد الله ب

حاصر أىل الطائف فقاؿ: إنا قافلوف   أف النبي  -الحفاظ ىل ىو عبد الله بن عمر أو عبد الله بن عمرو
إنا  لأنو لم يفتح لو عليو الصلبة والسلبـ فحاصرىم مرة أخرى فأصابهم من سهاـ ثقيف فقاؿ:  غدا 

 فتبسم عليو الصلبة والسلبـ ثم رجع.  -الصحابة رضي الله عنهم-عجبهم ذلك قافلوف غدا إف شاء الله، فأ
 ولم يذكر في ىذا الخبر أنو نصب عليهم المنجنيق. 

ويدؿ عليو أف يحيى بن أبي كثير رحمو الله روى مرسلب آخر أنو "أنكر رميهم بالمنجنيق"، وبالجملة ىذا 
نيق، والمنجنيق كلمة فارسية وىي تشير إلى نوع من السلبح المعنى قاؿ بو الجمهور وأنو لا بأس بنصب المنج

يرمى بو مثل المدفع يدؾ ويضرب الحصوف وفيو قوة، وليس كلمة عربية؛ لأف كل كلمة وجدت فيها الجيم 
 والقاؼ فليست عربية، بل ىي ىذه معربة. 

هم بالسلبح وبالمدافع، وىذا المعنى كما تقدـ قالو الجمهور، وأنو لا بأس من الإثخاف في الأعداء وضرب
وجاء ما يدؿ عليو في السهاـ، ىو نوع من السهاـ لكن فيها نفوذ وفيها قوة، فيها قوة وفيها نفوذ؛ ولهذا ىذا 

 المعنى يدؿ عليو عموـ الأدلة من جهة جواز قتلهم بأي شيء ولو كاف يعم إتلبفو ما داموا حربيين. نعم. 
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 دخل مكة وعلى رأسو المغفر 
 
دخل مكة وعلى رأسو المغفر فلما نزعو جاءه رجل فقاؿ: ابن خطل متعلق   أف النبي  ن أنس وع

 متفق عليو.  بأستار الكعبة. فقاؿ: اقتلوه 
فيو فوائد منها: أولا: أف النبي عليو الصلبة والسلبـ دخل مكة وعلى رأسو المغفر، وىذا  حديث أنس 

يح أنو فتح مكة عنوة. والأدلة في ىذا كثيرة منها: أنو جاء بجيش ومعو يدؿ على أنو فتحها عنوة، وىذا ىو الصح
وقتل نفر يسير، ومنها: أنو  السلبح عليو الصلبة والسلبـ، ومنها: أنو دخل إحدى المجنبتين بالقوة مع خالد 

من دخل داره فهو آمن، ومن دخل دار أبى سفياف فهو آمن، ومن دخل  عليو الصلبة والسلبـ قاؿ: 
يدؿ على أنو دخلها بالقوة حينما أمن من دخل ىذه الأماكن، فدؿ على أف خلبفها ليس  مسجد فهو آمن ال

 بأمن، وىذا ىو معنى الحرب. 
وكما تقدـ أيضا حيث دخل بآلة الحرب عليو الصلبة والسلبـ دخل على رأسو المغفر، والمغفر نوع من 

روع من زرد من حديد توضع على الرأس حتى تقي من الحديد يوضع على الرأس يقي من السلبح، أو د  صلبع
متعلق بأستار الكعبة، فقاؿ: اقتلوه.  -ىو عبد الله بن خطل-السلبح، فلما نزعو جاءه رجل فقاؿ: ابن خطل 

 وىذا أيضا مما يدؿ على المعنى المتقدـ من جهة أنو دخلها عنوة عليو الصلبة والسلبـ. 
وابن خطل سبب  اقتلوه. وأنو لا عهد لو ولا أماف.  لسلبـ قاؿ: وفيو من الفوائد أنو عليو الصاة وا

الشدة في حقو أنو كاف أسلم، ثم بعثو النبي عليو الصلبة والسلبـ مصدقا، وبعث معو رجلب من الأنصار وكاف معو 
، فمشى في طريقو ففي أثناء الطريق أمر غلب مو أف يذبح خادـ لو، فأمره عليو الصلبة والسلبـ أف يأتيو بصدقة قوـ

لو تيسا وأف يصنع لو طعاما، فناـ فاستيقظ ووجده لم يصنع شيئا فعدى عليو فقتلو، قتل خادمو أو مولاه المسلم، 
وكاف لو قينتاف تغنياف بهجاء النبي عليو الصلبة والسلبـ كما ذكر في السيرة؛ فمن ذلك اشتد كفره وارتد عن 

لردة عن الإسلبـ وىو أعظمها، وقتل المسلم وىو مولاه، أيضا حثو الإسلبـ والعياذ بالله، فجمع أمورا منكرة: ا
 القينتين على ىجاء النبي عليو الصلبة والسلبـ وىذه أيضا ردة أخرى؛ ولهذا أمر بقتلو. 

فاستبق إليو عمار بن ياسر وعمرو بن حريث وكاف عمرو أشب الرجلين فسبق إليو عمرو فقتلو، وقيل: إف 
روى ابن أبي شيبة وغيره، وقد يكوف تسابق عليو ىؤلاء فسبق سعيد وأبو برزة فبادر أبو  الذي قتلو أبو برزة كما

-برزة إليو وشركو فيو عمرو بن حريث. كل ذلك مسارعة إلى المبادرة إلى قتلو ليفوز كل منهم بقتل ىذا المرتد 
 . -والعياذ بالله
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وىذا ىو الصواب؛ لأف الردة نوعاف: ردة وفيو دلالة عن من تغلب ردتو لا توبة لو ولو تاب، يجب قتلو، 
مغلظة وردة مخففة، فالردة المخففة تقبل فيها التوبة فمن تاب منها قبلت توبتو. أما الردة المغلظة فلب تقبل 

 التوبة فيجب قتلو كما لو كانت ردتو بسب النبي عليو الصلبة والسلبـ أنو يجب قتلو، والأدلة على ىذا كثيرة. 
من أحسن الناس،  -أو كاف لو أمة-أبو داود بإسناد صحيح؛ أف رجلب أعمى كاف لو قينة  ومن ذلك ما رواه

وكاف لو منها ابناف كاللؤلؤتين وكانت تسب النبي عليو الصلبة والسلبـ، قاؿ: فكنت أزجرىا فلب تنزجر وأردعها 
أحب الناس إلي وكاف لها كما  فلب ترتدع فهجت النبي عليو الصلبة والسلبـ يوما من الأياـ في ليلة، مع أنها من

تقدـ ابناف كاللؤلؤتين مني، قاؿ: فلم تنزجر قاؿ: فأخذت المغوؿ فوضعتو في بطنها فاتكأت عليو حتى خرج من 
وذكر شأنو عليو الصلبة  -كأنو أوحي إليو بشأنو-ظهرىا، ثم قاـ النبي عليو الصلبة والسلبـ خطيبا ثم ذكر شأنو 

كأنو يعني متباىيا بما فعل نصرة -فقاـ ىذا الرجل أعمى يخطر بين الناس  من فعل ىذا والسلبـ وقاؿ: 
أنو  فقاؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ أماـ الناس: ألا اشهدوا أف دمها ىدر، ألا اشهدوا أف دمها ىدر  -للدين

 مهدر ولم يذكر أنو أتى بها النبي عليو الصلبة والسلبـ أو أنو استتابها. 
ب أنو من تغلظت ردتو فيجب قتلو، لكن لو كانت توبتو فيما بينو وبين الله صحيحة فلو ولهذا كاف الصوا

 ذلك. 
لكن الشأف في أحكاـ الدنيا أنو يجب عليو أف يقاـ مثل ما تقاـ الحدود الأخرى، ولو أنو تاب صاحبها 

، ومطهره فيما بينو وبين الله فيجتمع لو مطهراف: إف كاف صادقا فيما بينو وبين الله مطهر المطهر الظاىر وىو قتلو
 وىو صحة إسلبمو وصحة رجوعو إف كاف صادقا. 

وفيو دلالة على إقامة الحدود في مكة وأنها تقاـ ولو كانت قتل، واختلف العلماء في ىذا على خلبؼ كثير، 
قد انتهك  والصواب أنها تقاـ الحدود في مكة. أما من وقع في أمر محرـ قتل أباه أو زنى أو شرب الخمر فإنو

، ثم لجأ إليو ىذا ىو موضع                                                                                             حرمة الحرـ فهذا لا حرمة عليو، إنما الخلبؼ في من فعل حد ا خارج الحرـ
 الخلبؼ، والأظهر أف الحدود تقاـ والحرـ لا يمنع ولا يعيذه من إقامة الحد عليو. نعم. 
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 قتل يوـ بدر ثلبثة صبرا 
 

أخرجو أبو داود في المراسيل  ل يوـ بدر ثلبثة صبرا قت  أف رسوؿ الله  وعن سعيد بن جبير 
 ورجالو ثقات. 

ورجالو ثقات، والمصنف  -رحمو الله-نعم. وىذا المرسل أخرجو أبو داود في المراسيل كما ذكر المصنف 
ذكره للدلالة على جواز قتل الأسير. وىذا الخبر مرسل، وقد وصلو الطبراني بإسناد ضعيف،  -رحمو الله-

على -سيذكر أخبار أخرى تدؿ على المعنى في الأسير، وأف الأسير يجوز فيو  -رحمو الله-ف والمصن
يجوز قتلو إف رأى الإماـ المصلحة، ويجوز المن عليو أو يشرع المن عليو إف رأى المن عليو أفضل،  -الصحيح

  ا قاؿ سبحانو:ويجوز الفداء بالماؿ، وكل ىذا ثبت في الأخبار عن النبي عليو الصلبة والسلبـ، كم    

                                       

 
(1)

 واب. وفيو الخلبؼ. ذكر المن وذكر الفداء وكلو جائز، وىذا ىو الص  

وىذا الأثر لو شواىد كثيرة، ويدؿ عليو ما فعلو النبي عليو الصلبة والسلبـ بأىل قريظة فإنو قتلهم وىم في 
حكم الأسرى؛ لأنهم بين يدي النبي عليو الصلبة والسلبـ وتحت حكمو، ولكن لتغلظ كفرىم وشدة نقضهم فإنو 

يرا وسيأتي أخبار في ىذا المعنى تدؿ على ىذا التفصيل، كما تقدـ. قتلهم عليو الصلبة والسلبـ، وكانوا عددا كث
 نعم. 
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 فدى رجلين من المسلمين برجل من المشركين 
 

 فدى رجلين من المسلمين برجل من المشركين   أف رسوؿ الله  وعن عمراف بن حصين 
 أخرجو الترمذي وصححو وأصلو عند مسلم. 

نف رحمو الله، وأصلو عند مسلم من حديث عمراف لكن ليس فيو ذكر الحديث صحيح كما ذكره المص
الفداء، حديث عمراف بن حصين رضي الله عنهما: أف ثقيف أسرت رجلين من أصحاب النبي عليو الصلبة 
والسلبـ، وأف أصحاب النبي عليو الصلبة والسلبـ أسروا رجلب من بني عقيل، وكاف بنو عقيل حلفاء لثقيف، 

لصلبة والسلبـ بالأسير من بني عقيل بالأسيرين من المسلمين عند ثقيف بالأسير الذي أسره من ففادى عليو ا
 حلفاء ثقيف، ففادى عليو الصلبة والسلبـ. وكما ذكره المصنف أصلو في مسلم. 

 وىذه المفاداة أيضا نوع من العمل في الأسرى وأنو يجوز المفاداة بهم؛ أسير بأسير أسير بأسيرين وىكذا إذا
 رأى المصلحة في ذلك عليو. 

 أنو عليو الصلبة والسلبـ:  ويدؿ عليو أيضا ما ثبت في صحيح مسلم من حديث سلمة بن الأكوع 
استوىب منو تلك المرأة وابنتها وكاف عليها قشع من أدـ وكانت من أحسن الناس فقاؿ النبي عليو الصلبة 

قاؿ: إنو بات وإنو لم يقربها فوىبها للنبي عليو الصلبة و  ثم جاء بها سلمة  والسلبـ: لله أبوؾ ىبها لي 
والسلبـ، فأخذىا عليو الصلبة والسلبـ ولم يكن يريدىا لنفسو عليو الصلبة والسلبـ، إنما بعث بها إلى أىل مكة 

 ليفتكها أسرى كانوا عندىم، فأرسل ىذه المرأة وابنتها ليفتكها ويجعلها فداء مكاف الأسرى عند الكفار. 
ا فيو دلالة على جواز الفداء، وورد في ىذا الأدلة وحديث سلمة أصح من ىذا الخبر، وحديث عمراف  وىذ

 يعني عند المسلمين. نعم.  فدى رجلين من المسلمين برجل مشرؾ  كما تقدـ صريح في ىذا 
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 القوـ إذا أسلموا أحرزوا دماءىم وأموالهم 
 

أخرجو  إف القوـ إذا أسلموا أحرزوا دماءىم وأموالهم  قاؿ:  أف النبي  وعن صخر بن العيلة 
 أبو داود ورجالو موثقوف. 

نعم. والحديث ىذا أخرجو أبو داود من طريق أباف بن عبد الله بن أبي حازـ عن عثماف بن أبي حازـ عن 
ـ، أباف بن عبد أبيو، وىذا السند مسلسل بالضعفاء والمجهولين؛ أباف فيو لين وأبوه مجهوؿ عثماف بن أبي حاز 

 الله، أباف وأبوه وكذلك جده مجهوؿ، والسند ضعيف. 
إف القوـ إذا أسلموا أحرزوا دماءىم  لكن ما دؿ عليو من المعنى من قولو عليو الصلبة والسلبـ: 

ثابت في الصحيحين من حديث أبي ىريرة ومن غيره في الأحاديث الصحيحة أنو عليو الصلبة  وأموالهم 
أمرت أف أقاتل الناس حتى يشهدوا أف لا  بذلك، وجاء ىذا المعنى أيضا من حديث ابن عمر:  والسلبـ أخبر

فقد عصموا مني دماءىم وأموالهم إلا  -وفي لفظ: إذا فعلوا ذلك-إلو إلا الله وأني رسوؿ الله فإذا قالوا ذلك 
  وفي لفظ "إلا بحق الإسلبـ" وفي لفظ "وحسابهم على الله". ىذا واضح. بحقو 

 -ما قصد ىذا المعنى وإلا فالأحاديث ىذه أصح وأثبت، لكن كأنو أراد -رحمو الله-لكن كأف المصنف 
لأف ىذا الخبر مطوؿ عند أبي داود وفيو ذكر افتكاؾ الأسير فهو في معنى الأحاديث التي قبلو؛ لأف فيو أف 

عمة المغيرة بن شعبة فجاء المغيرة  صخر بن العيلة قد أسر قوما من ثقيف من أىل الطائف، وقد أسر فيهم منهم
بن شعبة يخبر النبي عليو الصلبة والسلبـ وأف صخر بن العيلة قد أسرىا وقد جاءت مسلمة فجاء وسألو عليو 

 الصلبة والسلبـ أف يفتكها، وأف يمن عليها، ففعل صخر. 
أسلم قبل الأسر فلب يجوز دؿ على جواز المن على الأسير وخاصة إذا كاف قد أسلم، ويدؿ عليو أنو إذا كاف 

أسره، وإف كاف أسلم بعد الأسر فالإماـ مخير فيو بين استرقاقو وبين المن عليو، وبين أف يفدي نفسو إذا أراد 
 الوالي أف يفديو. أما القتل فيسقط عنو لأنو مسلم باتفاؽ أىل العلم. 

ّ   فكأنو أراد ىذا المعنى، وىذا المعنى ثابت في الأخبار، وربما م ن  ع لى الأسير بلب شيء، وربما أف ىذا أوفق                                                          ُ 
أنو لما أسر أصحاب النبي عليو  لكلبـ المصنف رحمو الله؛ ولهذا في الصحيحين من حديث أبي ىريرة: 

الصلبة والسلبـ ثمامة بن أثاؿ في قبل نجد جاءوا بو إلى النبي عليو الصلبة والسلبـ فربط بسارية من سواري 
عليو الصلبة والسلبـ يمر عليو بعد صلبة الفجر، ويقوؿ: ما عندؾ يا ثمامة؟  المسجد وكاف قبل إسلبمو، كاف

قاؿ: عندي خير إف تقتل تقتل ذا دـ، وإف تنعم تنعم على شاكر، وإف تسأؿ من الماؿ تعطو، ثم جاء من الغد 
سأؿ من الماؿ قاؿ: ما عندؾ يا ثمامة؟ قاؿ: ما قلت لك: إف تقتل تقتل ذا دـ، وإف تنعم تنعم على شاكر، وإف ت
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قاؿ: إف تقتل تقتل ذا دـ، وإف تنعم تنعم على  -في اليوـ الثالث-تعطو، ثم جاء الغد قاؿ: ما عندؾ يا ثمامة 
 .  شاكر، وإف تسأؿ من الماؿ تعطو 

"تقتل ذا دـ" إنساف دمو يشفي ويشتفي من قتلو؛ لأنو سيد؛ ولهذا كاف العرب يختاروف السادة، فيقوؿ: إف 
 ويشفي نفسو لأنو قتل سيدا مطاعا ذا دـ كبير وذا دـ عظيم لسيادتو ورئاستو في قومو. قاتلو يشتفي 

"وإف تنعم تنعم على شاكر" أنا شاكر لك صنيعك "وإف تسأؿ من الماؿ تعطو" لأنو ذو ماؿ فقاؿ عليو 
يغتسل  وفي لفظ عند أحمد: أنو أمره أف أطلقوا ثمامة فانطلق واغتسل في الصعيد  الصلبة والسلبـ: 

 عليو الصلبة والسلبـ. 
فالمقصود أنو أطلقو قبل أف يسلم مع أنو يظهر والله أعلم أف الإسلبـ قد دخل قلبو، ويمكن أنو أسلم قبل 
ذلك وىو في الأسر، ولكن لم يرد أف يظهر إسلبمو وىو في الأسر، لكي يسلم وقد أخذ حريتو فانطلق باختياره، 

 ورضي عنو حينما رأى الصحابة ورأى أحوالهم في الصلبة، فكاف من أعظم وىذا من أعظم ما جرى لو رحمو الله
الدواعي لو إلى الإسلبـ، فأسلم واغتسل وأسلم، ثم قصتو معروفة حينما جاء قريشا وقاؿ: لا تصل إليكم حبة 

لسلبـ وىذا حنطة حتى يأذف فيها رسوؿ الله عليو الصلبة والسلبـ. المقصود أنو من عليو بلب شيء عليو الصلبة وا
 معنى كما ما تقدـ في أخبار كثيرة. نعم. 
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 لو كاف المطعم بن عدي حيا ثم كلمني في ىؤلاء النتنى لتركتهم لو 
 

لو كاف المطعم بن عدي حيا ثم كلمني في  قاؿ في أسرى بدر:  أف النبي  وعن جبير بن مطعم 
 رواه البخاري.  ىؤلاء النتنى لتركتهم لو 

توفي بعد الخمسين سنة ثلبث وخمسين، وفيو أنو عليو  صحابي جليل  جبير بن مطعم  نعم، حديث
لو كاف المطعم بن عدي  الصلبة والسلبـ قاؿ في أسرى بدر؛ لأنو أسر سبعوف وقتل سبعوف من المشركين: 

سماىم نتنى لما يعني ىؤلاء الأسرى،  ثم كلمني في ىؤلاء النتنى لتركتهم لو  -وىو والد جبير بن مطعم-حيا 

 ىم عليو من الشرؾ؛ لقولو سبحانو:          
(1)

فنتن الشرؾ في قلوبهم ونجاسة الشرؾ   

 في قلوبهم، فالنتن ما ىم عليو من الشرؾ. 
 "لتركتهم لو" وىو دليل على أنو عليو الصلبة والسلبـ علم لو حرمتو مع أنو مات على الشرؾ قبل بدر وقد

ولم يسلم،  -عياذا بالله من ذلك-جاوز تسعين لو نحو سبع وتسعين عاـ قارب المائة، ولكن مات على الشرؾ 
يعني -لو كاف المطعم بن عدي حيا ثم كلمني  ويقوؿ عليو الصلبة والسلبـ مع أنو مات على شرؾ يقوؿ: 

 .  في ىؤلاء النتنى لتركتهم لو  -شفع إلي
لى النبي عليو الصلبة والسلبـ وجميل وصنع حسن واشتهر في السيرة، ولا لأف المطعم كاف لو معروؼ ع

أما تفصيلو منقوؿ من السيرة، والله أعلم بالثبوت، لكن  -تأصيلو ثابت-شك أف ىذا ثابت، أنو ثابت من جهة 
 أصل القصة ثابت من جهة أنو ثبت في ىذا الخبر. 

خرج إلى الطائف فردوه وطردوه عليو الصلبة والسلبـ والمشهور في السيرة أنو عليو الصلبة والسلبـ لما 
ورموه بالحجارة، جاء ورجع إلى مكة، فلما علم المطعم بن عدي بو خشي أف يصيبو شر من أىل مكة؛ لأنو لما 
طرده أىل الطائف فأمر أربعة من أولاده أف يمسكوا بأركاف الكعبة الأربعة، وأف يأخذوا الأماف للنبي عليو الصلبة 

ـ، ثم صرخ مطعم بن عدي في قريش وأخبر أنو في أمانو، قالوا: أنت الفحل لا تقذع أو أنت الفحل لا والسلب
 تخفر ذمتك. ودخل في الجوار المطعم بن عدي. 

وقيل: إنو ىو الذي سعى في نقض الصحيفة الآثمة التي سعى فيها بعض كفار قريش في حصار النبي عليو 
 أبي طالب.  الصلبة والسلبـ وبني ىاشم في شعب
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لو   سواء كاف ىذا وىذا، فالنبي عليو الصلبة والسلبـ عرؼ لو جميلو وعرؼ لو صنيعو، حينما قاؿ: 
 .  كلمني في ىؤلاء النتنى لتركتهم لو 

والشاىد أف ىذا يدؿ على أف قولو:" لتركتهم" يعني بغير شيء، وىذا كما تقدـ يدؿ على أنو لا بأس في 
الأصلح وأف ىذا ىو الصواب، وفيو الخلبؼ في ىذه المسألة، ولكن ىذا ىو الأسرى بهذا، وىذا بحسب 

 الصواب جواز المن بغير شيء والمن بالماؿ، وكذلك أيضا جواز القتل كما تقدـ في أخبار. 
ومرسل سعيد في ذكر الثلبثة جاء عند أبي داود أف الثلبثة الذين قتلوا ىم: النذر بن الحارث وعقبة بن أبي 

مة بن عدي أخو المطعم بن عدي. وىذا المعنى كما تقدـ متقرر في الأدلة وأف ىذا ىو الصواب، معيط ودعي
 وىو التخيير بحسب المصلحة، تخيير مصلحة لا تخيير شهوة. نعم. 
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 أصبنا سبايا يوـ أوطاس لهن أزواج فتحرجوا 
 

    حرجوا فأنزؿ الله تعالى:أصبنا سبايا يوـ أوطاس لهن أزواج فت قاؿ:  وعن أبي سعيد الخدري 

                   
(

1
)

  .أخرجو مسلم 

نعم. وحديث أبي سعيد الخدري ذكر رحمو الله في باب كتاب الجهاد؛ لأف ىذا من الأحكاـ التي نحتاج 
وف، ويأسروف النساء، فالنساء لهن حكم؛ ولهذا إذا أسرف كاف إليها؛ لأف المسلمين حينما يقاتلوف الكفار ويأسر 

لهن أحكاـ في رقهن، وكذلك ما تقدـ في ما يتعلق بالأحكاـ المتعلقة بالأسرى والنساء لهن أحكاـ خاصة، 
 والأغلب عليهن الاسترقاؽ للمصلحة. 

من نساء المشركين من أسر أناس أو  ولهذا يقوؿ أبو سعيد الخدري: "تحرجوا" لأنو كاف لهن أزواج. 

   سبي أوطاس فتحرجوا فنزؿ قوؿ الله تعالى:                   
(

2
  ) 

    يعني: أف المحصنات المزوجات       
(3)

المحصنات المراد المزوجات ىنا في ىذه   

  عني المزوجة حراـ لا يجوز أف يعقد عليها أو أف توطأ بإجماع المسلمين الآية؛ ي         

(4)
 يعني ما ملكت أيمانكم فهن لكم حلبؿ ولو كاف لهن أزواج.   

فهن لكم حلبؿ إذا انقضت عدتهن  اختصر الخبر ولو أنو زاد عند مسلم زيادة  -رحمو الله-المصنف 
 ادة لا بد منها زي  فهن لكم حلبؿ إذا انقضت عدتهن  يعني بمعنى أنو إذا سبيت المرأة أو سباىا

الرجل أو أنو إذا سبي النساء، ثم عند القسمة أعطي الرجل ىذه المرأة وصارت في نصيبو مثلب، سواء أسرىا ثم 
 لا تحل لو حتى يستبرئها.  أخذىا مثلب أو أنها دخلت في نصيبو مثلب؛ فإنها تكوف أمة لو يملكها، لكن

  فهن لكم إذا انقضت عدتهن  ،والعدة على الصحيح: إف كانت تحيض فهي حيضة. فيو خلبؼ
 والجمهور يجعلونها ثلبث حيضات، والصواب أنها إف كانت تحيض فهي حيضة؛ لأف المقصود الاستبراء. 
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تى تضع؛ لما في حديث أبي سعيد وإف كانت لا تحيض لصغرىا أو كبرىا بشهر واحد، وإف كانت حاملب ح
وعند أبي داود والترمذي من  أنو نهى عن وطئهن حتى يضعن ما في بطونهن  الخدري عند الترمذي 

 أنو لا يحل لرجل أف يقع على امرأة من السبي حتى يستبرئها  حديث رويفع بن ثابت: "حتى يستبرئها" 
 .  اءه زرع غيره لا يحل لرجل أف يسقي م وفي لفظ عند أبي داود: 

وأنو  حتى يضعن ما في بطونهن  وجاء في أحاديث، والحديث الأوؿ من حديث العرباض بن سارية: 
 بعدما تضع ما في بطنها تحل لو؛ بمعنى أنو إذا كاف إذا انقطع دمها؛ فالمقصود أنها تحل. 

سخ النكاح، ويقطع الوصلة ثم الصحيح: تحل ولو كانت مزوجة؛ لأف ىذا مستثنى وأنها حلبؿ، والأسر يف
بينها وبين زوجها؛ إذا أسرت وحدىا فلب خلبؼ، وإف أسر المرأة واحد وأسر زوجها رجل آخر فكذلك ينفسخ 
النكاح، وإف أسر واحد رجلب وزوجتو جميعا فالجمهور على أنو لا ينفسخ نكاحها، والصحيح أنو ينفسخ النكاح 

ُ                                سر جماعة؛ فإف الأسر يفصل ع رى النكاح بين المشركين وينفصل، ولو أسر جميعا سواء كاف الآسر واحدا أو الآ                         
ويكوف ىو أحق بها من زوجها ىذا ىو الصواب، وىو مذىب مالك والشافعي رحمو الله خلبؼ مذىب أحمد 

 وأبي حنيفة. 
 ثم الصحيح: أنو يجوز وطؤىا ولو كانت مشركة ولو كانت وثنية، خلبفا لقوؿ الجمهور الذين يقولوف: يشترط

فيهن أف يكن ممن يحل نكاحهن، والصحيح أنو لا يشترط في الإماء ذلك إنما ىذا في الزواج في اليهودية 
والنصرانية. أما في الإماء فإنو يجوز ولو كن وثنيات؛ ولهذا سبايا أوطاس وثنيات مشركات؛ ولهذا ما يدؿ على أنو 

ل علق حلهن بمجرد وضع ما في بطونهن في أنو لم يأت فيو خبر تعليق حلهن بالإسلبـ ب -أنهن يطأف-يحل 
حتى يستبرأىا  وفي حديث رويفع بن ثابت  حتى يضعن ما في بطونهن  حديث العرباض بن سارية 

  :وحديث أبي سعيد الخدري في صحيح مسلم  فهن لكم حلبؿ إذا انقضت عدتهن  ولم يأت  في     ِ       
 خبر "حتى يسلمن" وىن كن وثنيات. 

اه كثير من أىل العلم أف يكن أسلمن جميعا، من البعيد أف يسلم ىذا العدد الكثير مع ومن البعيد كما ادع
ضعف إيمانهن بل قلة وانعداـ إيمانهن وقلة رغبتهن، وأف يسلمن ىذا الإسلبـ مباشر في وقت يسير ىذا من 

ِ                  البعيد، بل ربما لو قيل من المستحيل أف يسلمن في ىذه الحاؿ، ولم يأت  خبر تعليق بو؛ و  لهذا كاف ىو الصواب                                                                  
 كما تقدـ لتعليق الأدلة بو بمجرد براءتهن أو وضع ما في بطونهن أو انقضاء عدتهن. نعم. 
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 التنفيل في الغنيمة 

 
سرية وأنا فيهم قبل نجد فغنموا إبلب كثير  بعث رسوؿ الله  وعن ابن عمر رضي الله عنهما قاؿ: 

 متفق عليو.  بعيرا بعيرا  فكانت سهمانهم اثني عشر بعيرا ونفلوا
نعم. حديث ابن عمر ذكره المصنف رحمو الله في باب الجهاد لعلبقتو بالغنائم، والأحاديث في ىذا المعنى  

 -وأنها قبل نجد فغنموا إبلب كثيرة، فكانت سهمانهم اثني عشر بعيرا  كثيرة، وىذه سرية كما ذكر ابن عمر 
 .  ونفلوا بعيرا بعيرا  لكن أكثر الروايات أنها اثنا عشر بعيرا و  -في رواية إحدى عشر ومرة اثني عشر

يدؿ على أف السرية ىي أحق بالغنيمة، وأف لها أربعة أخماس الغنيمة، وأف الخمس الأخير للئماـ أف ينفل منو 
وإف أوفده أو أمير الجيش، وفي ىذا اختلف ىل التنفيل منو عليو الصلبة والسلبـ أو من أمير الجيش؟ فقيل: منو 

 النبي عليو الصلبة والسلبـ. 
سهمانهم اثنا عشر بعيرا ونفلوا  ولا يترتب عليو اختلبؼ كثير من جهة أف المعنى متقرر في الأدلة فػ 

وىذا في الحقيقة لو فرضنا أف عددىم عشرة، وأربعة أخماس الغنيمة لهم، فإذا كانوا عشرة ولكل  بعيرا بعيرا 
مائة وعشرين؛ عشرة في اثني عشر بمائة وعشرين، تكوف  -وكم-جميع الأبعرة؟ مائة  واحد اثنا عشر، كم يكوف

 ىذه أربعة أخماس ماذا؟ أربعة أخماس الغنيمة.      مائة وعشرين
  ونفلوا بعيرا بعيرا  ىذا التنفيل ىل ىو من الخمس أو من خمس الخمس؟ ادعى بعضهم أنو من

وا: إف التنفيل والزيادة لا يكوف إلا من خمس الخمس، وىو نصيب خمس الخمس كما ىو في فقو الشافعي، قال

 النبي عليو الصلبة والسلبـ، وأربعة أخماس تكوف لمن ذكرىم الله يقوؿ الله تعالى:             

         
(1)

   . 

قيل خمس الخمس وكانوا عشرة، فيكوف تنفيلهم كم؟ عشرة أبعرة لأف ولكن ىذا يرد عليو الحديث؛ لأنو لو 
عددىم عشرة؛ يعطي كل واحد عشرة، فعلى ىذا إذا قيل: خمس الخمس، فعشرة إذا ضاعفتها صارت خمسين 
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فلب تكوف من خمس الخمس؛ يعني من قاؿ: إنهم نفلوا من خمس الخمس يعني واحدا من خمسة وعشرين؛ 
مس إلى خمسة أخماس. فلو كانت مثلب الغنيمة ثلبثمائة خمسها ستوف فإذا كاف يخرج خمس الغنيمة ويخ

 خمسها ستوف يؤخذ منها الخمس، وفي الحقيقة يكوف اثني عشر. 
فالمقصود: أف التنفيل على الصحيح يكوف من الغنيمة كما سيأتي والأدلة في ىذا كثيرة، وأف من قاؿ: إف 

ِ              ظر، والصواب: أنو يكوف من أصل الغنيمة، ولم يأت  دليل على أف التنفيل الخمس أو من خمس الخمس فيو ن                                             
 التنفيل يكوف من خمس الخمس بل ىو من أصل الغنيمة. 

لكن تؤخذ أربعة أخماس الغنيمة ويفصل الخمس، ثم إذا فصل الخمس وعلم وتميزت أربع أخماس الغنيمة 
وسيأتي أدلة أخرى تبين ىذا المعنى، وأف في ىذه الحاؿ يكوف التنفيل بعد أف يميز الخمس يكوف التنفيل، 

لا نفل  التنفيل إلى الوالي، وإف شاء نفل من أصل الغنيمة وإف شاء نفل من الخمس إذا ميز الخمس؛ لأنو 
لا نفل؛ يعني لا زيادة على النصيب إلا بعد الخمس؛ ولهذا في ىذه السرية نفلوا بعيرا بعيرا  إلا بعد الخمس 

 نهم اثني عشر بعيرا فكاف لهم ثلبثة عشر بعيرا. نعم. وكاف نصيب كل واحد م
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 قسم يوـ خيبر للفرس سهمين وللراجل سهما 
 

متفق عليو واللفظ  يوـ خيبر للفرس سهمين وللراجل سهما  قسم رسوؿ الله  وعنو قاؿ: 
 للبخاري. 

 .  أسهم لرجل ولفرسو ثلبثة أسهم سهمين لفرسو وسهما لو  ولأبي داود: 
نعم، حديث ابن عمر ىذا أيضا مثل ما تقدـ تعلقو في أبواب الجهاد من جهة الغنائم؛ وذلك أف الغانمين 
بعدما يستولى على الغنيمة ويستقر ملكهم عليها تكوف القسمة بحسب الأصلح، والنبي عليو الصلبة والسلبـ 

للفرس سهمين وللراجل سهما  اؿ: قسمها، وجعلها ثلبثة أسهم للفارس لو لفرسو السهماف ولو سهم، ولهذا ق
  :شوؼ قولو  للفرس سهمين وللراجل سهما  يعني أعطى صاحب الفرس سهمين لفرسو وسهم لو

فيصير لو ثلبثة أسهم، سهماف لفرسو لأف الفرس لها عمل وقوة في العدو؛ ولهذا جعل لفرسو سهمين ولو سهما 
 فهو ثلبثة أسهم. 

نف رحمو الله من حسن استدلالو ومن حسن اختياره في ىذا الباب جاء لكن لما كانت ىذه محتملة فالمص
 ىذا نص يعني أف ثلبثة أسهم للرجل وفرسو.  أسهم لرجل ولفرسو ثلبثة أسهم  برواية أبي داود: 

الرواية الأولى: قد تحتمل يعني عندنا نص، وعندنا ظاىر، وعندنا شيء محتمل؛ لأف الدليل إما أف يكوف نصا 
يجوز مخالفتو. الظاىر: من ظهر وجب اتباعو. المحتمل إذا كاف لو احتمالاف مستوياف، إذا كاف لو ىذا لا 

احتمالاف يجب أف نطلب المرجح من دليل آخر، إذا كاف ظاىرا فالظاىر يأخذ بو لكن قد يخالفو أحد أىل العلم 
 لأنو ما ظهر لو. 

يقوؿ قائل: للفرس سهمين يعني للرجل قد  للفرس سهمين وللراجل سهما  في الرواية الأخرى: 
ولفرسو، "وللراجل" يعني لمن كاف ليس لو سهم، أليس ىذا واردا؟ يعني بمعنى أنو إذا كاف ليس راجلب فلو سهم، 

 وإف كاف لو فرس فلو سهماف. 
ىذه الرواية نص في أف  ثلبثة أسهم  -واضح ىذا-أسهم لرجل ولفرسو  لكن جاء برواية أخرى: 

 م للرجل ولفرسو، وإسنادىا صحيح. ثلبثة أسه
 .  أسهم للفارس سهمين وللراجل سهما  جاء رواية عند أبي داود من حديث مجمع بن جارية أنو: 

ىذه الرواية في الحقيقة استدؿ بها أبو حنيفة، وقالوا: إنو يعني للفارس سهمين مع فرسو، وللراجل سهما، 
ل يعني فأجعل سهما لو وسهما لفرسو، ما أجعل للفرس سهمين للفرس وقاؿ: لا أجعل البهيمة أولى خيرا من الرج

سهم ولو سهم؛ لقولو: "للفارس سهمين" واضح أنو قاؿ: "للفارس سهمين" واضح أنو لو ولفرسو، لكن ىذه الرواية 
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د شاذة ولا تثبت، والصواب ما تقدـ في رواية الصحيحين ورواية البخاري وىو عند الصحيحين، ورواية أبي داو 
 التي ىي نص، ولذا أشار أبو داود رحمو الله إلى وىم ىذه الرواية كما تقدـ. نعم. 
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 لا نفل إلا بعد الخمس 
 

رواه  لا نفل إلا بعد الخمس  يقوؿ:  وعن معن بن يزيد رضي الله عنهما قاؿ: سمعت رسوؿ الله 
 أحمد وأبو داود وصححو الطحاوي. . 

حيح من طريق أبي الجويرية الجرمي من طريق معن بن يزيد بن الأخنس نعم. وىذا الحديث إسناده ص
وضع أبي دراىم بالمسجد أو  صحابي وأبوه صحابي وجده صحابي، ومن أحاديثو عند البخاري أنو قاؿ: 

سرة دراىم فذىبت فأخذتها من المسجد فجئت بها إلى أبي فقاؿ: والله ما إياؾ أردت يا معن فخاصمتو إلى 
فقاؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ: لك ما أخذت يا معن  -ىو وضع مسجد للفقراء-و الصلبة والسلبـ، النبي علي

 .  ولك ما نويت يا يزيد 
لا نفل إلا بعد  وفي ىذا الخبر "لا نفل" النفل ىو الزيادة على الغنيمة كما تقدـ في حديث ابن عمر: 

ة لا يكوف إلا من أربعة أخماس، لكن فيو دليل على أنو لا بد                                      وليس فيو دليل على أف  النفل أو الزياد الخمس 
 . -خمس الغنيمة-من تمييز الخمس 

ثم إذا علم فإنو بعد ذلك ينفل الإماـ أو الوالي، ولو أف ينفل قبل القسمة على الصحيح، فلو جمعت الغنيمة 
فنص على أنو جائز، وجاء في فرأى إنساف قد أبلى بلبء حسنا وأعطاه قبل القسمة، وأعطى ىذا وأعطى ىذا، 

 عدة أخبار. 
أنو عليو الصلبة والسلبـ أعطاه سهم الراجل  ولهذا في صحيح مسلم من حديث سلمة بن الأكوع: 

واستاؽ نعامهم  مع أنو كاف راجلب؛ لما جاء قوـ ودخلوا المدينة حين غرة فلحق بهم سلمة  والفارس 
راجل والفارس قبل ذلك مع أنو كاف راجلب، يبين أيضا لو أف إنساف لم فأعطاه النبي عليو الصلبة والسلبـ سهم ال

يكن معو خيل أو لم يكن أبلى بلبء حسنا لم يبلو صاحب السلبح برأيو مثلب بنجدتو أو ما أشبو ذلك من 
المصالح المتعلقة في الجهاد وحضوره المعركة، فأعطاه سهما أكثر من سهم صاحب السلبح أو صاحب الفرس، 

 لا بأس بل ىو نوع من التشجيع على الجهاد والقتاؿ في سبيل الله. فإنو 
بمعنى بعد تمييز الخمس، ولهذا حديث ابن عمر في  لا نفل إلا بعد الخمس  فالمقصود أف ىذا 

 نعم.  والخمس واجب في ذلك كلو  صحيح البخاري: 
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 نفل الربع في البدأة والثلث في الرجعة 
 

 نفل الربع في البدأة والثلث في الرجعة  شهدت رسوؿ الله  قاؿ:  ة وعن حبيب بن مسلم
 رواه أبو داود وصححو ابن الجارود وابن حباف والحاكم. 

الحديث ىذا رواه أبو داود بثلبث طرؽ يرجع إلى زياد بن جارية التميمي وىو لا بأس بو، من حديث حبيب 
صحابي جليل صغير، يقاؿ: إنو كاف مستجاب الدعوة رحمو الله بن مسلمة يسمى حبيب الروـ لكثرة جهاده للروـ 

 -أف يولي ابنو يزيد لما أراد معاوية -ورضي عنو، ولو كلمات طيبة منها: لما أف ابن عمر رضي الله عنهما 
وكاف قد دفعتو أختو حفصة وأمرتو أف يخرج حتى يرى في أمر الناس ويكوف مشاركا ويدفع أمر الخير قاؿ: 

اف معاوية يخطب وأراد أف يعقد الولاية لابنو والخلبفة لابنو، ثم قاؿ معاوية: نحن أحق بهذا الأمر فحضرت وك
منكم، فمن أراد أف يرفع لنا رأسو فليبده، قاؿ ابن عمر: فأردت أف أقوؿ أحق بو منك من قاتلك وأباؾ على 

كلمة تفرؽ الجمع فتذكرت : قد خشيت أف تقوؿ  -وكاف حاضرا-الإسلبـ، قاؿ: فقاؿ لي حبيب بن مسلمة 
 حبيب بن مسلمة. -الجنة وما أعد الله فيها لأوليائو، فسكت. قاؿ حبيب: حفظت وعصمت. يعني بهذه الكلمة 

 وكاف صحابيا صغيرا وكاف يحب الجهاد، وسمي حبيب الروـ لكثرة مجاىدتو لهم رحمو الله ورضي عنو. 
اختلف في معنى  ي البدأة والثلث في الرجعة نفل الربع ف أنو:  -وىو حديث جيد-وفي ىذا الخبر 

ىذا الحديث، والأظهر والله أعلم: أنو في أوؿ الأمر حينما يخرج الجيش لقتاؿ الكفار ويقاتلهم فإف الجيش 
يكوف في قوتو في أوؿ الأمر وفي حماسو، فإذا قاتلوا الكفار فإنهم يصيبوف منهم بإذف الله ويعانوف عليو، ثم بعد 

أرادوا أف يعيدوا الكرة فإف العدو قد أخذ أىبتو واستعد، وربما أصاب جيش المسلمين من الشدة ما  ذلك ربما لو
أصابهم فيضعفوف بعض الشيء، فإذا أرادوا الكرة مرة أخرى فإف الكرة تكوف عليهم شديدة، بخلبؼ الكرة 

 والقتل والجهاد في أوؿ الدخوؿ فإنو أقوى في نفوسهم وأرغب. 
ي الجيش مثلب أخرج سرية في أوؿ خروجو لقتاؿ الكفار أو لرصدىم أو للبحث عن أناس من ولهذا لو أف وال

، وجلس الجيش مددا وإعانة -سرية من الجيش-الكفار ممن يترصدوف بالمسلمين، فخرجت سرية مثلب وغنمت 
 في البدأة  الربع لهم قريبا منهم؛ فإنهم إذا غنموا غنيمة فإنهم ينفلوف الربع بعد الخمس كما في ىذا 

 فإذا غنموا شيئا ثم ميزت الخمس فإنهم ينفلوف الربع بعد الخمس؛ بمعنى في الحقيقة كأنو خمس الغنيمة. 
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فلو أنهم مثلب غنموا مثلب أموالا غنموا مثلب خمسمائة شاة وخمسمائة بعير وخمسمائة مليوف وخمسمائة من 
ىذا ومائة ومن ىذا، ويبقى أربعمائة وأربعمائة أنواع السلبح مثلب، فيستخرج الخمس منها خمس؛ مائة من 

 وأربعمائة، فيعطيهم مائة؛ لأف التنفيل الربع بعد الخمس، والباقي بعد الخمس أربعة أخماس. 
في الحقيقة الربع ىنا ىو الخمس؛ يعني حينما نفل الربع في البدأة والثلث في الرجعة؛ بمعنى بعد الخمس، 

نو ربع الموجود ربع أربعة أخماس وربع أربعة أخماس واحد من خمسة بعد والربع ىو الخمس في الحقيقة؛ لأ
 استخراج الخمس الأوؿ. 

فلهذا نفلهم الربع في البدأة والثلث في الرجعة؛ بمعنى أنو حينما يستخرج منو الخمس ويميزه ينفلهم الثلث 
 من الباقي. 

القتاؿ والخروج أشد عليهم، فلهذا كاف التنفيل  ونفلوا الثلث ولم ينفلوا الربع لأنو كما سبق في الرجعة يكوف
 أكثر من باب شد الهمم والعزائم في القتاؿ. 

ويصيب بعد ذلك عرضا من الدنيا، يكوف  فلب بأس أف يقاتل إنساف ونيتو لله  وإف كانت النية لله 
 : النية التابعة لأف المحظور أف تكوف نية الجهاد متبوعة؛ لأنها في الحقيقة ىي مراتب

 المرتبة الأولى: أف تكوف النية خالصة لا يشوبها شيء، ىذا ىو الأكمل ولا نية ماؿ ولا نية كسب مغنم. 
الحالة الثانية: أف ينوي الجهاد وينوي بعد ذلك ما يصيب من فضل الله، ىذه لا بأس بها، لكنها أقل لحديث 

ا تعجلوا ثلثي أجرىم وإف لم يغنموا شيئا إف السرية إذا غزوا وغنمو  في صحيح مسلم:  عبد الله بن عمرو 
ما عندنا ما نعطيك اصبر حتى  وفي ذلك الرجل الذي قاؿ لو عليو الصلبة والسلبـ:  تهم لهم أجرىم 

 فأقره على ذلك عليو الصلبة والسلبـ وأمره أف يخرج لأجل أف يصيب.  تخرج في غزوة كذا فتصيب 
 الغنيمة سواء وىذه موضع نظر في جوازىا.  الحاؿ الثالث: أف تكوف نية الجهاد ونية

الحاؿ الرابع: أف تكوف نية الجهاد متبوعة لا تابعة وىذه لا تجوز، وىذا الذي ليس لو عند الله من خلبؽ. 
حينما يخرج لأجل الماؿ ولا يكوف قصده إعلبء كلمة الله، إنما في سبيل الله من جاىد لتكوف كلمة الله ىي العليا 

ذلك ما نوى ما دامت ىمتو ونيتو أف تكوف كلمة الله ىي العليا، فلب يضره بعد ذلك ما نوى كما ولا يضره بعد 
 تقدـ. 

 المقصود أنو فرؽ عليو الصلبة والسلبـ في النفل والقسمة لأجل ىذا المعنى كما تقدـ. نعم. 
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 ينفل بعض من يبعث من السرايا لأنفسهم خاصة 
 

ينفل بعض من يبعث من السرايا لأنفسهم  كاف رسوؿ الله   قاؿ: وعن ابن عمر رضي الله عنهما 
 متفق عليو.  خاصة سوى قسم عامة الجيش 

نعم. وىذا شاىد لما تقدـ في حديث حبيب بن مسلمة، وجاء ىذا المعنى في حديث عبادة بن الصامت 
ذلك الثلث بعد الخمس في أيضا من حديث حبيب بن مسلمة أيضا: " أنو نفل ىذا الثلث بعد الخمس " يعني وك

 البدأة وفي الرجعة. 
وىذا شاىد كما تقدـ، وأنو ينفل بعض السرايا سوى قسم عامة الجيش، قسم عامة الجيش ىذا لعموـ 
الجيش، ثم ينفل بعض السرايا كما تقدـ حين تخرج سرية وىي من السري؛ إما من الشيء السري وىو النفيس 

؛ فلهذا سميت لأنها نفيس الجيش وأفضل الجيش، وي خرج فيها يعني أفضل القوـ وأحسن القوـ وأشجع القوـ
 سرية وقيل غير ذلك. 

فهنا لا بأس أف ينفلوا لأجل عملهم وجهادىم كما في حديث ابن عمر مع القسم العاـ الذي يأخذونو من 
الله أف جعل  قسم الجيش؛ ولهذا كاف السلب للقاتل ىذا من أعظم حث الإسلبـ على الجهاد والقتاؿ في سبيل

 السلب للقاتل بشروطو يعني بشروطو أف يكوف السلب للقاتل. 
 ومن ذلك ما تقدـ أنو ربما نفل خواص بعض القوـ لأجل غنائو وجهاده. نعم. 
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 كنا نصيب في مغازينا العسل والعنب فنأكلو ولا نرفعو 
 

 رواه البخاري، ولأبي داود:  و كنا نصيب في مغازينا العسل والعنب فنأكلو ولا نرفع  وعنو قاؿ: 
 وصححو ابن حباف.  فلم يأخذ منهم الخمس 

أصبنا طعاما يوـ خيبر فكاف الرجل يجيء فيأخذ منو  وعن عبد الله ابن أبي أوفى رضي الله عنهما قاؿ: 
 أخرجو أبو داود وصححو ابن الجارود والحاكم.  مقدار ما يكفيو ثم ينصرؼ 

كنا نصيب في   وؿ عن ابن عمر رواه البخاري كما ذكره المصنف رحمو الله: نعم. حديث ابن عمر الأ
يعني لا ندخره. لا نرفعو يعني لا نرفع شيئا للبدخار، أو "لا نرفعو" لا  مغازينا العسل والعنب فنأكلو ولا نرفعو 

 نرفعو للجيش. 
راب، كما سيأتي أيضا لباس الثياب يدؿ على أنو لا بأس للمجاىدين أف يأكلوا من الطعاـ وأف يشربوا من الش

وتيسيره حيث  في بلبد العدو؛ لأف ىذا أمر تشتد لو الحاجة ولو منعوا لكاف فيو ضرر، ىذا من رحمة الله 
أجاز لهم أف يأكلوا من الطعاـ وأف يأخذوا حاجتهم مما يعينهم، وأنو ليس من الغلوؿ، ولو كاف مع الغنائم لا 

ورة وحاجة وليس من الغلوؿ حينما يأخذوف منو؛ ولهذا كانوا يأخذونو ويأكلوف في بأس؛ لأف ىذا في الحقيقة ضر 
 مغازيهم العسل والعنب ولا يرفعونو. 

" يوىم كأف المصنف رحمو الله أنو من تتمة حديث  فلم يأخذ منهم الخمس  قولو: "لأبي داود: 
وىو عند أبي داود يعني سياقو عند أبي داود ابن عمر وأنو زيادة، لكن ىذا فيو نظر، والأظهر أنو حديث مستقل 

أف جيشا غنموا في عهد النبي عليو الصلبة والسلبـ عسلب وعنبا فلم  يدؿ على أنو حديث مستقل، وىو: 
ىذا ظاىر أنو حديث مستقل، سواء أنو في نفس الغزوة التي ذكرىا ابن عمر، مع أف  يأخذ منهم الخمس 

 ؿ:" في مغازينا". حديث ابن عمر عاـ في مغازينا قا
لكن كما تقدـ لا يخمس ىذا أنو لا يخمس، كالسلب مثل السلب فإنو لا يخمس بل يكوف خالصا لمن 

 سلبو لمن أخذه فيطيب لو، وىذا محل اتفاؽ من أىل العلم. 
 أنهم أصابوا طعاما يوـ خيبر  وكذلك أيضا حديث عبد الله بن أبي أوفى وىو حديث جيد وفيو: 

فأخبر: أنو يأتي الرجل و يأخذ منو مقدار  ىل كنتم تخمسوف الطعاـ  أبي داود قاؿ:  وفي لفظ عند
 حاجتو، وىذا يدؿ على أف الواجب أف يأخذ بمقدار حاجتو. 

"ما يرفع" ىذا يفسر ما تقدـ من حديث ابن عمر أنو لا يجوز أف يرفع شيئا أو أف يدخر شيئا، بل يأخذ 
 ثم يتركو، وأف ىذا ىو الواجب فنأخذ منو مقدار حاجتنا. نعم. مقدار حاجتو من الطعاـ والغذاء 
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 من كاف يؤمن بالله واليوـ الآخر فلب يركب دابة من فيء المسلمين 
 

من كاف يؤمن بالله واليوـ الآخر فلب يركب دابة من   قاؿ: قاؿ رسوؿ الله  وعن رويفع بن ثابت 
أخرجو  يلبس ثوبا من فيء المسلمين حتى إذا أخلقو رده فيو فيء المسلمين حتى إذا أعجفها ردىا فيو ولا 

 أبو داود والدارمي ورجالو لا بأس بهم. 
 . -قف على حديث أبي عبيدة-نعم. 

رواه أبو داود من طريق ابن إسحاؽ، وفي بعض صرح عنده في موضع وعند  وحديث رويفع بن ثابت 
 أحمد صرح بالتحديث. 

طريق آخر وىو حديث جيد بالنظر إلى تصحيح ابن إسحاؽ، وأيضا يقوى من  ولكن رواه ابن حباف أيضا من
 جهة أنو أيضا تقوى بالطريق الآخر وىو حديث جيد كما قاؿ المصنف رحمو الله، ورجالو لا بأس بهم. 

من كاف يؤمن بالله واليوـ الآخر فلب يركب دابة من فيء  وفيو دلالة على التشديد في أمر الغنائم قاؿ: 
لا يركب  سلمين حتى إذا أعجفها ردىا فيو ولا يلبس ثوبا من ثياب المسلمين حتى إذا أخلقو رده فيو الم

دابة ولا يلبس ثوبا من الغنيمة لا يجوز لو ذلك، وىذا يدؿ على أنو يجوز أف يلبس للحاجة ويجوز أف يركب 
 نو لا يملكو في الحقيقة. للحاجة، لكن ما يأخذ ويتلف، يعني الواجب ىذا أمانة أنو أمانة عنده؛ لأ

ولهذا ما كاف عن الاستفادة منو يكوف عن طريق التلف الإتلبؼ كالطعاـ والشراب ىذا لا شيء فيو، لكن ما  
كاف يحصل فيو التلف بالتفريط فلب يجوز، فيلبس الثوب بقدر حاجتو ثم يخلعو يستتر بو، وكذلك يركب الدابة 

 لحاجتو. 
لا بأس أف يأخذ سلبحهم وأف يقاتل بو لا بأس في الاستفادة، كما تقدـ في وكذلك أجمع العلماء على أنو 

أنو دلي جراب  أنو قاؿ:  الطعاـ أف يأخذ لحاجتو، وىذا في الصحيحين من حديث عبد الله بن المغفل 
لكن ما أنكر علي عليو  شحم يوـ خيبر فنزوت لآخذه فالتفت فإذا النبي عليو الصلبة والسلبـ فاستحييت 

الصلبة والسلبـ، جراب شحم لحاجتو، وفي لفظ عند مسلم "فتبسم" وعند أبي داود الطيالسي: "ىو لك" ىو 
 لك يعني خذه؛ بمعنى أنو لو ذلك. 

دؿ على أنو لا بأس بالانتفاع بالطعاـ والشراب كما تقدـ وأف ىذا لا بأس بو وأف ىذا من الضرورات التي 
وىذا من رحمة الله بالمسلمين حيث أباح لهم ىذا، لكن كما تقدـ في  يحتاج إليها المجاىدوف في سبيل الله،
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حديث ابن عمر أف القيد في ذلك "بلب رفع" وكذا حديث ابن أبي أوفى:" أف ذلك بقدر الحاجة"، والله أعلم، 
 وصلى الله وسلم وبارؾ على نبينا محمد. 

 
 يجير على المسلمين بعضهم 

 
 رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارؾ على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو بسم الله الرحمن الرحيم. الحمد لله

 أجمعين. 
 يقوؿ:  قاؿ رحمو الله تعالى: وعن أبي عبيدة بن الجراح رضي الله تعالى عنو قاؿ: سمعت رسوؿ الله 

 أخرجو ابن أبي شيبة وأحمد وفي إسناده ضعف.  يجير على المسلمين بعضهم 
وفي  يجير على المسلمين أدناىم  عمرو بن العاص رضي الله تعالى عنو: وللطيالسي من حديث 

زاد ابن ماجو  ذمة المسلمين واحدة يسعى بها أدناىم  الصحيحين عن علي رضي الله تعالى عنو قاؿ: 
قد أجرنا من أجرتي  وفي الصحيحين من حديث أـ ىانئ:  يجير عليهم أقصاىم  من وجو آخر: 

  . 
 رب العالمين، والصلبة والسلبـ على نبينا محمد وعلى آلو وأصحابو وأتباعو بإحساف إلى يوـ الحمد لله

 الدين. 
ىذه الأحاديث التي ذكرىا المصنف رحمو الله من حديث أبي عبيدة ومن حديث عمرو بن العاص ومن 

 ومن حديث أـ ىانئ حديث في الأماف.  حديث علي 
رحمو الله وعزاه إلى أحمد في إسناده ضعف؛ لأنو من طريق الحجاج حديث أبي عبيدة كما ذكره المصنف 

 بن أرطاة وىو ضعيف. 
 وحديث عمرو بن العاص الثاني فيو مبهم؛ بمعنى أنو قاؿ: "عن رجل أو عن فلبف" وىذا ضعف. 

لكن ىذاف الحديثاف يشهد لهما الأخبار الأخرى فيكوناف من باب الحسن لغيره لأنهما شواىد في الباب، 
ويجير عليهم أقصاىم  وحديث أـ ىانئ، وقولو: "زاد ابن ماجو من وجو آخر  والعمدة على حديث علي 

  ىذا اللفظ عند أبي داود رحمو الله من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص  ويجير عليهم أقصاىم 
 . 
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ار، وىو صحة الأماف، وقد ىذه الأحاديث كما تقدـ تدؿ على المعنى وعلى القدر التي اجتمعت عليو الأخب
بوب أىل العلم بابا سموه "الأماف" بمعنى أنو يصح الأماف للكافر، والأماف على نوعين: أماف من الإماـ، وأماف 

 من عموـ الناس أو من أفراد المسلمين. 
ة الأماف من الإماـ: ىذا يصح للجمع الكثير ولأىل البلد قاطبة وللجيوش المقاتلة للمسلمين بشرط رعاي

المصلحة، وبشرط أف تكوف ىدنة مؤقتة أو ىدنة مطلقة إذا رأى المسلموف نبذ العهود إلى الكفار وإخبارىم بها 
 فإف لهم ذلك، كما سيأتي الإشارة إليو في الأحاديث التي سيذكرىا المصنف رحمو الله في باب الجزية والهدنة. 

 يجير على المسلمين بعضهم  أو  يجير المسلموف بعضهم على بعض  حديث أبي عبيدة: 
يدؿ على أف كل واحد من المسلمين يجير على بقية أىل الإسلبـ، فمتى ما أعطيت الأماف لواحد من الكفار 
الحربيين فإنو يجب على جميع المسلمين الذين في ىذا البلد والذين يكونوف تحت ولاية إماـ معين أف يكفوا 

 عن ىذا، ولا يجوز أف يتعرضوا لو. 
بشرط أف تنتفي المفسدة، ولا يشترط تحقق المصلحة، الشرط ىو انتفاء المفسدة في الأماف، ولا  لكن

يشترط أف تكوف ىنالك مصلحة في تأمينك إياه؛ لأنك قد تأمنو لمصلحة تخصو، مثل أف يريد الأماف لتجارة أو 
 لبيع أو نحو ذلك فلب بأس أف يعطى الأماف إذا انتفت المفسدة. 

بالقوؿ ويكوف بالفعل ويكوف بالكتابة بل ويكوف بالإشارة، وىذا من عظمة ىذا الإسلبـ وعظمة  والأماف يكوف
                                           ً                                                    ىذا الدين حتى جعل مجرد الإشارة والكناية أمان ا يأمن بها عدو الله وعد رسولو عليو الصلبة والسلبـ، يأمن 

 م واحد. جانب المسلمين مع أنو حرب عليهم لكن بالأماف أخذ الأمن منهم ولو كاف منه
                                                                                               وىناؾ كلبـ لأىل العلم حاصلو: أنو لا بد أف يكوف المؤم ن مسلما عاقلب بالغا، ولا يشترط أف يكوف ذكرا ولا 
حرا؛ فيصح الأماف من الرجل والمرأة والحر والعبد، واختلفوا في الصغير المميز، والصحيح أنو إذا أمنو وىو 

ن ىنالك ضرر، فالأظهر إمضاء أمانو وخاصة إذا كاف مقاربا أو يعقل الأمن في ىذه الحاؿ ويفهمو ويعرفو، ولم يك
 مناىزا للبحتلبـ. 

وكما تقدـ لا بد من انتفاء الضرر في حصوؿ الأمن، فهذا القدر التي دلت عليو الأخبار كما في حديث علي 
   ذمة المسلمين واحدة ضي بمعنى أنو إذا أخذ الأماف من واحد يسري على جميع المسلمين، وتم

من أدناىم، ولهذا قاؿ:"من أدناىم" وأدناىم: يشمل كل واحد يشمل عمومهم يشمل العموـ العبد ويشمل المرأة 
 ويشمل الصغير والكبير، لكن الصغير كما تقدـ بشرط أف يعقل الأماف وأف يعرفو وأف ينتفي الضرر عنو. 

أف ينقض أمانها في  راد علي أيضا لما أ قد أجرنا ما أجرتي يا أـ ىانئ  وفي حديث أـ ىانئ: 
 فأمضاه.  قد أجرنا من أجرتي يا أـ ىانئ  رجلين أو حموين لها أخبرت النبي عليو الصلبة والسلبـ، قاؿ: 
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 وىذا المعنى من حيث الجملة محل اتفاؽ بين أىل العلم، لكن فيو الخلبؼ في بعض تفاصيلو. نعم. 
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 عرب لأخرجن اليهود والنصارى من جزيرة ال
 

لأخرجن اليهود والنصارى من جزيرة  يقوؿ:  وعن عمر رضي الله تعالى عنو أنو سمع رسوؿ الله 
 رواه مسلم.  العرب حتى لا أدع إلا مسلما 

 لئن عشت إلى قابل لأخرجن اليهود والنصارى من جزيرة العرب  نعم. وىذا الخبر جاء عند أحمد: 
أخرجوا  وجاء ىذا اللفظ:  شركين من جزيرة العرب أخرجوا الم وفي لفظ في الصحيحين: 
أخرجوا المشركين من  وأوصى عليو الصلبة والسلبـ عند وفاتو بثلبث:  المشركين من جزيرة العرب 

وكذلك ذكر ثالثة عليو الصلبة والسلبـ، ذكر ثالثة ولم  جزيرة العرب وأجيزوا الوفد بنحو ما كنت أجيزىم 
 وقيل غير ذلك.  -جيش أسامة-علها بعث أسامة يذكرىا الراوي قيل: ل

ىذا في الصحيحين.  أخرجوا المشركين  وىذا الخبر في قولو: "أخرجوا" الأمر في "أخرجوا" جاء بػ 
أخرجوا يهود نجراف وأىل  في حديث أبي عبيدة:  لأخرجن اليهود والنصارى  في حديث عمر: 

 .  الحجاز من الحجاز وجزيرة العرب 
ىذا الحديث بألفاظ أخرى؛ جاء بذكر الحجاز، وجاء مطلقا بعموـ جزيرة العرب، وذكر نجراف أو  وجاء

الحجاز ليس من باب التخصيص؛ لأف ىذا ليس من الألفاظ المشتقة التي يخصص بها إنما ىذا من مفاىيم 
 أبو علي الدقاؽ وأبو اللقب، ومفهوـ اللقب كما ىو معلوـ عند جمهور الأصوليين لا تخصيص فيو ولم يقل بو إلا

                            ِ                                                                       ثور وجماعة، لكن إذا أشعر بالع ل ية أو أشعر بالامتناف فإنو يخصص بو إذا كاف سيق مساؽ الامتناف، مثل قولو 
جعل التراب لي  جاء في اللفظ الآخر:  جعلت لي الأرض مسجدا وطهورا  عليو الصلبة والسلبـ: 

 .  جعلت تربتها لي طهورا  مالك:  عند أحمد، وفي لفظ عند مسلم حديث أبي طهورا 
في الغنم الزكاة لا  في سائمة الغنم الزكاة  مع أف التربة وصف لقب وليس وصفا مشتقا، كقولك: 

ِ                                 يفهم أف غير غنم لا زكاة فيها، وكقولك: جاء محمد، لا يفهم أنو لم يأت  إلا محمد، كقولك: محمد رسوؿ الله لا                                                                 
 سوؿ إلا محمد، إنما ىذا مفهوـ لقب فلب تخصيص بو، وىذا محل اتفاؽ. يفهم منو أنو ليس ىنالك لله ر 

لكن إذا أشعر بمعنى أو فائدة أو سيق مساؽ الامتناف فإف بعض أىل العلم قاؿ بالتخصيص بو، وىو قوؿ 
ف جيد كما سبق في التخصيص بالتربة وأنو لا يرفع الحدث في التيمم إلا بالتراب دوف سائر أجزاء الأرض، وإف كا

تفضل عليهم وجعل  التراب ليس وصفا مشتقا، لكن لما أنو سيق مساؽ الامتناف على ىذه الأمة، وأف الله 
دؿ سوقو مساؽ الامتناف أنو لم  وجعلت تربتها لي طهورا  الأرض لهم طهورا، ثم جاء في اللفظ الآخر: 

 يذكر التراب إلا لتخصيصو. 
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التراب فإنو يتيمم بالتراب، وإف كاف عادما لو فيتيمم بالصعيد مع أف المسألة محل بحث، وإذا كاف واجدا 
 وما تصاعد على وجو الأرض من تراب أو غيره. 

فالمقصود أف ىذا كما تقدـ إما أنو من باب مفهوـ اللقب أو من باب ذكر أفراد بعض العاـ بحكم العاـ، ولا 
 تخصيص فيو باتفاؽ أيضا. 

، وىو من المسائل الاجتهادية، وبعض الناس ربما حملو وجعلو مسألة وىذا الخبر اختلف العلماء في معناه
 يوالى عليها ويعادى عليها، وىي من المسائل الاجتهادية التي اختلف فيها العلماء في ىذه المسألة. 

وجمهور العلماء على أف جزيرة العرب تشمل جميع ما أحاطت بو البحار الثلبثة؛ فهي من جهة الغرب 
ب محاطة بالبحار فهي مضبوطة، لكن من جهة الشماؿ ىو الذي وقع الخلبؼ الكثير لأنها لم الشرؽ والجنو 

تحط ببحر من تلك الجهة؛ ولهذا وقع الخلبؼ فيها، لكن ما أحاطت بو البحار الثلبثة فالمتحقق أنو من جزيرة 
 العرب؛ فيشمل الحجاز والمدينة ومخاليفها واليمامة ومخالفيها يشملها جميعا. 

 هور العلماء على أنو في الحجاز واليمامة ومخاليفها واختلفوا فيما سوى ذلك. وجم
ىذا عاـ يعني يشمل جميع الكفار  أخرجوا المشركين  وعلى ىذا في قولو عليو الصلبة والسلبـ: 

ـ ىبط من يهود أو نصارى أو وثنيين أو بوذيين من جميع أجناس الكفرة، فهذه الجزيرة جزيرة العرب جزيرة الإسلب
 فيها الوحي فيجب تطهيرىا من الشرؾ والسعي إلى ذلك. 

والنبي عليو الصلبة والسلبـ كاف آخر وصيتو أف وصى بذلك، وأصحابو رضي الله عنهم سعوا في ذلك، وأبو 
أخرجهم بعد ذلك تنفيذا لوصية النبي  شغل بحروب الردة؛ فلهذا لم يتيسر لو إخراج اليهود، وعمر  بكر 

 ة والسلبـ. عليو الصلب
لكن بقي من اليهود وبقي من المشركين من كاف إليو حاجة في أمر من أمور المسلمين، فإذا كاف ىنالك 
حاجة إليو واحتاج المسلموف إليو فإنو مستثنى؛ ولهذا وجد بعض الكفار من اليهود وغيرىم في بلبد المسلمين بل 

جة فالواجب تنفيذ ما وصى بو النبي عليو الصلبة والسلبـ. في المدينة لحاجة المسلمين إليهم. أما عند عدـ الحا
 نعم. 
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 كانت أمواؿ بني النضير مما أفاء الله على رسولو 
 

كانت أمواؿ بني النضير مما أفاء الله على رسولو مما لم يوجف عليو   وعنو رضي الله تعالى عنو قاؿ: 
ينفق على أىلو نفقة سنة، وما بقي يجعلو في القراع  خاصة فكاف المسلموف بخيل ولا ركاب، فكانت للنبي 

 متفق عليو.  والسلبح عدة في سبيل الله 
وىذه القصة "قصة بني النضير" قصة طويلة ذكرىا أىل السيرة وبسطوىا وبينوىا، والمصنف رحمو الله ذكر 

بقوة السلبح والقتاؿ أو يؤخذ ىذا الخبر في ىذا الباب لبياف حكم الفيء، وأف ما يؤخذ من الكفار إما أف يؤخذ 
 بقوة الإرىاب والإرعاب؛ فما أخذ بقوة السلبح فهو غنيمة وما أخذ بقوة الإرىاب والإرعاب فهو فيء. 

فلهذا فرؽ أىل العلم بين ما أخذ بقوة السلبح والقتاؿ فإنو يكوف غنيمة، وتقدـ الإشارة إلى ىذا وأنو تكوف 
س يكوف كما تقدـ يرى الإماـ فيو المصلحة فيما يقسمو، ويقسمو على أربعة أخماس الغنيمة للمجاىدين والخم

الوجو الشرعي، مع أنو تقدـ لنا أف الصحيح أنو لو أف ينفل من أصل الغنيمة وسيأتي الإشارة إلى شيء من ىذا في 
 بعض أحاديث الباب. 

وف بغير قتاؿ بخلبؼ ما وما أخذ عن طريق إرىاب أو الإرعاب للعدو بلب قتاؿ؛ لأف الإرىاب والإرعاب يك
، فإرىاب العدو وإرعابو بمعنى إخافتو كما وقع لبني النضير حيث أرعبوا وخافوا حينما  اشتهر عند الناس اليوـ

 خانوا وغدروا؛ لأنهم ىم بدءوا بالغدر وبدءوا بالنقض وبدءوا بنقض العهود والمواثيق. 
الناس معو على ثلبثة أصناؼ: قوـ حاربوه وقاتلوه وإلا فالنبي عليو الصلبة والسلبـ حين جاء المدينة كاف 

وىم كفار قريش نصبوا لو العداوة عليو الصلبة والسلبـ، وقوـ وادعهم وىم اليهود بقبائلهم الثلبثة )بنو النضير 
 وبنو قريظة وبنو قينقاع(، وقوـ تركوه وىم العرب الذين حوؿ المدينة جعلوا ينظروف ماذا يئوؿ أمره إليو. 

ذلك وقع النقض من جميع اليهود ووقع النقض من بني النضير وقع سبب نقضهم أف عمرو بن أمية ثم بعد 
قتل رجلين من بني عامر ممن قتلوا بعض أصحاب النبي عليو الصلبة والسلبـ، فظفر بهم عمرو بن أمية ورآىم 

السلبـ، وكاف ىذاف الرجلبف نائمين فظن أنو ظفر بهم وقد علم أنهم قتلوا أناس من أصحاب النبي عليو الصلبة و 
 قد أخذا عهدا من النبي عليو الصلبة والسلبـ ولم يعلم عمرو بن أمية الضمري بو فقتلهم. 

وكاف بنو عامر حلفاء لبني النضير  قتلتهم لأقيدنهم  فلما علم النبي عليو الصلبة والسلبـ قاؿ: 
الدية من بني النضير لأنو يريد أف يدفعها إلى بني وأراد أف يبعث دية، ثم أراد عليو الصلبة والسلبـ أف يطلب 

 عامر وبنو عامر حلفاء بني النضير. 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 30 

فذىب عليو الصلبة والسلبـ إلى بني النضير وكاف بينو وبينهم عهد فجاء إليهم وسألهم الدية فأجابوه إلى 
حتى يجلس وينتظر  ذلك، فجلس عليو الصلبة والسلبـ إلى أصل جدار ىو وبعض أصحابو، وكانوا قد نووا شرا

فقاؿ: إنكم لن تجدوا الرجل على حاؿ أحسن من ىذه الحاؿ فليقم إليو رجل فيقتلو، فقاـ عمرو بن جحاش 
منهم وذىب إلى السطح الذي النبي عليو الصلبة والسلبـ جالسا جوار جداره أو تحت الجدار، وأخذ حجرا  

 ن الوحي أسرع من ذلك فجاءه الوحي. كبيرا يريد أف يرميو على النبي عليو الصلبة والسلبـ ولك
قاموا  -لم يرجع-فقاـ عليو الصلبة والسلبـ مسرعا من بين أصحابو، ثم مشى فلما رأوه مشى وأبطأ عليهم 

فلحقوا بو، فجاءىم رجل من الصحابة فقاؿ: رأيتو داخلب المدينة ثم أخبرىم بما أضمروا من الشر، ثم أمر 

 بحانو وتعالى: أصحابو بالمسير إليو، ولذا قاؿ س                
(1)

يعني الخيل   

 الخيل المعروفة، والركاب الإبل. 
سرتم إليهم سار عليو الصلبة والسلبـ ىو وأصحابو وألقى الله في قلوبهم الرعب، وسار إليهم عليو الصلبة 

دينة ساروا ليس على خيل ولا ركاب بل على أقدامهم، إلا أف النبي والسلبـ ىو وأصحابو وكانوا قريبين من الم
عليو الصلبة والسلبـ ركب صلوات الله وسلبمو عليو على حمار وأصحابو معو ثم حاصرىم ولم يقاتلهم حتى نزلوا 

 على أف يتركوا الحلقة والسلبح وأف يأخذوا أمتعتهم. 
م، فكانت فيئا؛ فتبين من ىذا أف كل شيء فاء ورجع إلى ثم أخذ أموالهم عليو الصلبة والسلبـ وأخذ نخيله

المسلمين بغير قتاؿ من أنو فر منو الكفار، أو خرجوا من البلبد خوفا، أو جزية أخذت منهم، أو ماؿ كافر حربي 
 أخذ أو غير ذلك من الأمواؿ أو ماؿ كافر لا يعلم لو وارث. 

كمو؟ الفيء إلى الإماـ لا يخمس كما ىو قوؿ في ىذه الحاؿ يكوف ىذا في حكم الفيء، الفيء كيف ح
جماىير أىل العلم، لا يخمس بل جميعو إلى نظر الوالي والحاكم يرى فيو الأصلح والأفضل، بخلبؼ الغنيمة 

 فإنها تخمس، وأربعة أخماسها للغانمين كما تقدـ. 
لبـ كاف يأخذ منو نفقة فالفيء حكمو حكم الخمس، ثم ينظر ويرى فيو المصلحة، فالنبي عليو الصلبة والس

أىلو سنة لكن لم يكن يأخذه لنفسو عليو الصلبة والسلبـ، ولم يكن يدخره لنفسو، بل يأخذه ويمضيو صدقة أو 
إعانة، ولا يمكث عنده الأياـ، بل إنو يأخذ المقدار الذي يكفيو سنة لحاجتو ولنوائبو عليو الصلبة والسلبـ التي 

و، لكن ربما انقضى وانتهى وأنفق في سبيل الله قبل أف تمضي أياـ يسيرة ىكذا  تنوبو لعموـ المسلمين ولحاجة أىل
 كاف عليو الصلبة والسلبـ. 
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أنو عليو الصلبة والسلبـ لم يكن  وجاء في حديث عند أحمد والترمذي من حديث أنس بإسناد جيد: 
نفسو. حديث الترمذي ىذا، ىو لم يكن يدخره ل وىذا الحديث لا ينافي حديث عمر  يدخر شيئا لغد 

يعني لا يدخر لنفسو، لا يدخر لنفسو ولا يدخر لغد عليو الصلبة والسلبـ، إنما  لا يدخر لغد  وأحمد 
 يدخر لغيره وللمصالح العامة ولأىلو وحاجة أىلو، ىكذا كاف يدخر، دلالة على جواز الادخار فلب بأس. 

حاؿ الغلبء فلب يجوز أف تأخذ شيئا أو أف تشتري شيئا والادخار يجوز في حاؿ الرخاء دوف حاؿ الغلبء. أما 
يتسبب في تضيق الطعاـ على المسلمين، إنما إذا كاف الغلبء شديدا وصار في ادخارؾ تضيق على المسلمين 

بحسن الظن فإف الله  فخذ حاجتك التي تكفيك أياما، فالله ينزؿ فيها البركة وينزؿ فيها الخير ومن عامل الله 
ن عبده بو فليظن بو ما يشاء، فيعامل الله بحسن الظن ويأخذ ما يكفيو وما تيسر فتنزؿ البركة وينزؿ عند حسن ظ

 الخير فيها، ثم بعد ذلك يأخذ ىكذا ما تيسر. 
وإف كاف الادخار لشيء يخصك؛ من بستانك من مالك مثلب الذي يخصك فلب بأس. أما إذا كاف الادخار 

الغلبء فكما تقدـ لا تأخذ إلا الشيء اليسير وإف كاف في حاؿ الرخاء فلب بأس شيئا تشتريو أنت فإف كاف في حاؿ 
أف تأخذ لسنة، وإف كاف في حاؿ الغلبء وىو من شيء يخصك أنت من بستانك ثمرة في بيتك فلب بأس أف تدخر 

ذؿ ىذا ولو كاف في حاؿ الغلبء، لكن إذا احتاج المسلموف واحتاج الناس إلى ما عندؾ واضطروا فيجب أف تب
 لعموـ المسلمين؛ لأنو يكوف من باب إطعاـ الجائع المتعين على من علم حالو. نعم. 
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 خيبر  غزونا مع رسوؿ الله 
 

طائفة  خيبر، فأصبنا فيها غنما، فقسم فينا رسوؿ الله  غزونا مع رسوؿ الله  قاؿ:  وعن معاذ 
  بأس بهم. رواه أبو داود ورجالو لا وجعل بقيتها في المغنم 

حديث لا بأس بو، وىو شيخ أبي داود فيهم محمد بن مصفى الحمصي وىو لا بأس بو وىو مدلس لكنو 
صرح بالتحديث فلب بأس بهذا الحديث، وىذا الحديث شاىد لما تقدـ: أف الغنيمة جميعها يجوز الأخذ منها 

ولم  منها وجعل بقيتها في المغنم طائفة  أصبنا غنما وقسم النبي  ويجوز التنفيل منها، ولهذا قاؿ: 
 يذكر أنو خمسها. 

ىذا شاىد لما تقدـ يجوز التنفيل من أصل الغنيمة على الصحيح، ويجوز التنفيل من أربعة أخماس الغنيمة، 
ويجوز التنفيل من الخمس. أما أف يكوف التنفيل من خمس الخمس خاصة كما قاؿ الشاىد قوؿ ضعيف وأشرنا 

بن عمر، وبعض الإخواف أشار إلى أنو ما ظهر لو وجو حديث ابن عمر بالأمس. سبق أف بالأمس إلى حديث ا
أشرنا إليو باختصار حديث ابن عمر أنهم: "أعطوا اثنا عشر بعيرا ونفلوا بعيرا بعيرا" وقلنا: إف فيو دليلب على أف 

ا أنهم كما قلنا عشرة فيكوف التنفيل ىنا كاف لم يكن من خمس الخمس؛ لأنهم أعطوا اثنا عشر بعيرا، ولو فرضن
 نصيبهم مائة وعشروف بعيرا، ومائة وعشروف تكوف أربعة أخماس الغنيمة، فيكوف خمس الغنيمة ثلبثوف. 

فتكوف الغنيمة مائة وخمسين مثلب، وخمسها ثلبثوف، وىم نفلوا بعيرا بعيرا وىم عشرة، فإذا كانوا عشرة 
عشرة ليست خمس الثلبثين العشرة كم بالنسبة للثلبثين؟ كم؟ ثلث ونفلوا بعيرا بعيرا وخمس الغنيمة ثلبثوف، ال

 ماذا؟ ثلث الخمس. 
ىذا فيو دليل على أنهم نفلوا مهما قدرت لو قدرت أنهم مائة فالغنيمة ألف وخمسمائة، وإف قدرت أنهم 

هم نفلوا ثلث أن نفلوا بعيرا بعيرا  عشرة فالغنيمة مائة وخمسوف وىكذا، فعلى كل حاؿ يتبين أف التنفيل 
 الخمس. 

ورد على لشافعي جماعة أف التنفيل يكوف من خمس الخمس؛ لأف خمس الخمس ستة من ثلبثة، ويكوف 
 على كلبمو يكوف التنفيل لستة من عشرة مع أف التنفيل للجميع نفلوا بعيرا بعيرا. 

ظهر، ثم النفل، ثم الخمس وىناؾ أخبار تدؿ على أف التنفيل كما تقدـ واقع من جميع الغنيمة، وىذا ىو الأ

   على الصحيح كما تقدـ للئماـ، وليس معنى ذلك أنو يقسم خمسة أقساـ. قولو :          
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(1)

ليس المراد أنو يقسم   

أو أف ما لله وللنبي عليو الصلبة والسلبـ واحد وبقية أربعة  ستة أقساـ لا، قولو: "لله" استفتاح وتبرؾ باسم الله 
أصناؼ، وليس المعنى أنو يقسم خمسة أقساـ؛ خمس لله وللرسوؿ وخمس للفقراء والمساكين وذي القربى 

 لا، المراد أف الخمس مصرفو ىذه الأصناؼ. واليتامى وفي سبيل الله وابن السبيل. 
ليس المعنى أنو يجب أف يقسم لا، فلو أف ىذا الخمس مثلب أخذ وأعطيناه جميعا للمساكين فلب بأس، 
أعطينو جميعا أىل القربى من النبي عليو الصلبة والسلبـ فلب بأس، أعطيناه جميعا أبناء السبيل فلب بأس، أعطيناه 

   س؛ لا بأس أف يصرؼ إلى صنف واحد لأف قولو:جميعا لليتامى فلب بأ              

   
(2)

 المراد بياف المصرؼ لا أنو يجب تقسيمو إلى خمسة أخماس.   

   مثل قوؿ الله                                

                
(3)

المراد أف الزكاة مصرفها ىذه الأصناؼ الثمانية؛ يعني أنها   

اتو إلى ثمانية أصناؼ؛ تصرؼ إلى ماذا؟ إلى ىذه الأصناؼ الثمانية ولا يجب على صاحب الزكاة أف يقسم زك
ولهذا الواحد يخرج زكاتو ويعطيها جميعا للمساكين أو الفقراء أو يخرجها في سبيل الله، ما يقسمها، ىذا قوؿ 

 الجمهور خلبفا للشافعي. 
لكن إف كاف الأصناؼ موجودين ووجدىم وقسم عليهم كاف حسنا، وإلا فلب يلزمو؛ لأف المقصود بياف 

قسيم الزكاة إلى ثمانية أصناؼ، كذلك ليس المقصود تقسيم الفيء إلى خمس المصرؼ وليس المقصود ت
أصناؼ؛ ولهذا كاف أبو بكر وعمر رضي الله عنهم كانت سيرتهم في ىذا أنهم كانوا يقسموف الفيء بحسب 

 المصلحة. 
وىكذا النبي عليو الصلبة والسلبـ لم يعهد أنو كاف يقسم خمسة أقساـ ويجعل خمس كذا وخمس كذا 
وخمس كذا، وىذا مذىب مالك رحمو الله وىو المأثور عن الخليفتين الراشدين وعن جمع من الصحابة، وىو 

 الأظهر وىو الذي دلت عليو الأدلة. نعم. 
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 إني لا أخيس بالعهد ولا أحبس الرسل 
 

 الرسل  لا أخيس بالعهد، ولا أحبسإني   وعن أبي رافع رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
 رواه أبو داود والنسائي وصححو ابن حباف. 

لا  من خاس الشيء إذا فسد، خاس الطعاـ إذا فسد،  لا أخيس بالعهد  إنو حديث صحيح: 
ولا أحبس البرد  وفي اللفظ الآخر:  ولا أحبس الرسل  صلوات الله وسلبمو  أخيس بالعهد 

  بين المسلمين والكفار. جمع بريد وىم الرسل؛ لأف ىذا من المصالح 
لما أرسلو كفار قريش إلى النبي عليو الصلبة والسلبـ، فلما أرسلوه كاف كافرا ثم وقع الإسلبـ  أبو رافع 

في قلبو، فلما رأى النبي عليو الصلبة والسلبـ أحب الإسلبـ وأحب النبي عليو الصلبة والسلبـ، ثم قاؿ لو: لا 
ارجع إليهم فإف كاف في قلبك الذي في قلبك فارجع، فإني لا  سلبـ: أريد أف أرجع قاؿ عليو الصلبة وال

 صلوات الله وسلبمو عليو.  أخيس بالعهد ولا أحبس الرسل 
لولا أف  وىكذا في حديث نعيم بن مسعود وحديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنهما وعند أبي داود: 

 فر والعياذ بالله. لأنهما أظهرا الردة والك الرسل لا تقتل لقلتكما 
فالرسل فيو مصالح في بقائهم، ولهذا لو الأمن، ولهذا الرسوؿ إذا جاء بمجرد وجود الرسالة ىي أمنو ولو لم 
يأمنو أحد، وىذا نوع من الأماف، فإذا جاءنا إنساف من الكفار الحربيين، وقاؿ: أنا رسوؿ، وأيش الدليل؟ قاؿ: 

ِ         لو أمنا، ما معو شيء من يشهد ومن يثبت لو ذلك، لم يأت  بشهادة  معي رسالة، إذا كاف معو ما يثبت جعلنا                                                   
ٍ                                                                 فالأصل أنو باؽ  على أنو حربي حتى يأتي بما يدؿ على أنو رسوؿ ويكوف لو الأمن. نعم.               
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 أيما قرية أتيتموىا فأقمتم فيها فسهمكم فيها 
 

ية أتيتموىا فأقمتم فيها فسهمكم أيما قر  قاؿ:  وعن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو أف رسوؿ الله 
 رواه مسلم.  فيها، وأيما قرية عصت الله ورسولو فإف خمسها لله ورسولو ثم ىي لكم 

وىاتاف قريتاف، وأصح ما قيل في ىذا الحديث أف القرية الأولى ىي القرية التي أخذ الماؿ منها بغير قتاؿ، 
اؿ فصار فيئا، وأرعبوا وحصل أف ىربوا؛ ففي ىذه القرية ىربوا ىرب المشركوف من المسلمين وأخذ الماؿ بلب قت

 جميع الماؿ لكم ولا تأخذ حكم الغنيمة.  فسهمكم فيها  ىي التي تكوف فيئا، ولهذا قاؿ: 
أما القرية الثانية ىي التي عصت الله ورسولو لم تستجب وأبت ولم تستسلم إلا بالقتاؿ، فهي التي مالها 

حكمها في باب الغنيمة، فقاؿ: "فإف لله خمسها ورسولو" وىذا في الحقيقة شاىد لما          ً          ّ   يكوف غنيمة ؛ ولهذا بي ن 

   تقدـ أف قولو سبحانو وتعالى:      
(1)

أف السهم الأوؿ يكوف لله وللرسوؿ، ثم ىو   

قاؿ في حديث عبادة وفي حديث  ىو في الحقيقة كما -للنبي عليو الصلبة والسلبـ-يرده، ثم الذي لله ولرسولو 
ليس لي مما أفاء الله عليكم إلا الخمس والخمس  عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما وأخبار أخرى، قاؿ: 

الخمس مردود فيكم؛ يعني أنو يصرفو مصرفو عليو الصلبة والسلبـ. فهذه القرية التي عصت  مردود فيكم 
اؿ بالقهر والقوة وقوة السلبح، فإف خمسها لله وللرسوؿ، ويكوف مالو الله ورسولو ولم تستجب وقاتلت، وأخذ الم

 غنيمة كما تقدـ. نعم. 
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 باب الجزية والهدنة 
 

 أخذ الجزية من مجوس ىجر 
 

 باب الجزية والهدنة. 
من مجوس ىجر  -يعني الجزية-أخذىا  أف النبي  عن عبد الرحمن بن عوؼ رضي الله تعالى عنو: 

 بخاري ولو طريق في الموطأ فيو انقطاع. رواه ال 
نعم. الجزية من الجزاء أو الإجزاء لأنها تجزي عن الرءوس، ولأف الجزية ىي خراج الرءوس، الجزية ىي 
خراج الرءوس، ويكوف ىذا الماؿ مجزيا لهم في بقائهم في بلبد الإسلبـ تحت حكم الإسلبـ، وليس أجرة في 

على عموـ الكفار، لكنو ليس لعموـ الكفار؛ لا يؤخذ من المرأة ونحوىم ممن  الحقيقة؛ لأنو لو كاف أجرة لكاف
 تشق عليو الجزية؛ ولهذا إنما ىو في الحقيقة بقاؤىم في بلبد الإسلبـ أذلة تحت حكم الإسلبـ. 

ثم الجزية في الحقيقة شرعيتها فيها مصالح عظيمة، وليس المقصود الجزية إنما المقصود أف يبقوا في دار 
سلبـ وتحت حكم الإسلبـ، وتحصل المصالح الكثيرة في بقائهم في بلبد الإسلبـ؛ حيث يروف المسلمين الإ

 ويروف عباداتهم وأعمالهم وأخلبقهم وما ىم عليو فيكوف من أعظم الأسباب الداعية إلى الدخوؿ في الإسلبـ. 
صالح للكفار؛ ولهذا يدخل كثير ولهذا كاف باب الجزية بابا عظيما، وفيو مصالح للمسلمين عظيمة، وفيو م

 منهم الإسلبـ حينما يكونوف تحت ذؿ الجزية فيؤدونها فيروف محاسن الإسلبـ فيدخلوف فيو طوعا واختيارا. 
وفي ىذا الإشارة إلى أنو أخذ الجزية من مجوس ىجر في حديث عبد الرحمن بن عوؼ، والحديث الآخر 

وىو حديث طويل،  دة على حديث عبد الرحمن بن عوؼ فيو انقطاع رواه موطأ وفيو انقطاع، لكن العم
                                                                            ّ                       ويشهد لو حديث المغيرة بن شعبة أيضا في صحيح البخاري، لما جاء إلى كسرى وقاؿ وبي ن "أننا أمرنا بقتالكم 

 حتى تسلموا أو تؤدوا الجزية" وىم مجوس، فدؿ على أف الجزية تؤخذ منهم. 
نما جاء أبو عبيدة بالجزية من البحرين، وكاف غالب كذلك أيضا حديث عمرو بن عوؼ في الصحيحين حي

من فيها من المجوس، جاء بجزيتها، فالأخبار الثلبثة تدؿ على أنها تؤخذ الجزية من المجوس كما تؤخذ الجزية 
 من اليهود والنصارى، وىذا ىو قوؿ جماىير أىل العلم. 

مالك إلى أنو تؤخذ من جميع أصناؼ  وفيو اختلبؼ في غير المجوس ىل تؤخذ منهم ولا تؤخذ منهم؟ ذىب
الكفار، وخالف في ذلك الجمهور وقاؿ: لا تؤخذ من غير اليهود والنصارى والمجوس. ومالك رحمو الله استدؿ 
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ثم  إذا لقيت عدوؾ من المشركين فادعوه إلى إحدى ثلبث خصاؿ   بأدلة قوية منها حديث بريدة 
 ذكر منها دعوتهم إلى الجزية. 

لأخرى في ىذا الباب تدؿ على ىذا المعنى، وآية الجزية في سورة التوبة لم تنزؿ إلا بعد ذلك؛ والأدلة ا
حينما أسلم غالب العرب وغالب المشركين ولم يبق إلا اليهود والنصارى؛ فلهذا نزلت فيهم الآيات، فالأدلة 

من عموـ المشركين، ولا منافاة. جاءت في القرآف بأخذ الجزية من اليهود والنصارى، وجاءت السنة بأخذ الجزية 
السنة جاءت بأخذ من عموـ المشركين والقرآف جاء بأخذىا من اليهود والنصارى، وىذا كما تقدـ يدؿ على أنها 

 تؤخذ من عموـ المشركين، والأدلة في ىذا قوية. 
ف وىذا فيو مصالح للمسلمين وفيو مصالح للكفار من جهة بقائهم تحت الجزية، ويحصل أنهم يرو 

 المسلمين ويروف ما ىم عليو، فيكوف من أعظم الأسباب في دخولهم في الإسلبـ. نعم. 
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 بعث خالد بن الوليد إلى أكيدر دومة 
 

بعث خالد بن الوليد إلى  أف النبي  وعن عاصم بن عمر، عن أنس وعن عثماف بن أبي سليماف: 
 واه أبو داود. ر  أكيدر دومة فأخذوه، فحقن دمو وصالحو على الجزية 

ىذا عاصم بن عمر بن قتادة، وكذلك الرواية الأخرى جاء عن عثماف  حديث عاصم بن عمر عن أنس 
بن أبي سليماف عن أنس، والمصنف رحمو الله ذكره للئشارة إلى أف الجزية تؤخذ من العرب كما تؤخذ من العجم، 

در دومة الجندؿ من العرب من غساف من رؤساء خلبفا للؤحناؼ وغيرىم ممن قاؿ: لا تؤخذ من العرب؛ لأف أكي
العرب من غساف فالنبي أخذ منو الجزية؛ ففيو دليل من جهة أخذ الجزية، وفيو دليل من جهة خصوص أخذ 
الجزية من العرب، ثم كما تقدـ يدؿ عليو حديث عمر بن بريدة المتقدـ، وغالب من كاف يقاتل في ذلك الزماف 

 قاتل في أوؿ أمره المشركين من العرب. نعم. عليو الصلبة والسلبـ كاف ي
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 أمرني أف آخذ من كل حالم دينارا 
 

إلى اليمن وأمرني أف آخذ من كل حالم  بعثني النبي  وعن معاذ بن جبل رضي الله تعالى عنو قاؿ: 
 أخرجو الثلبثة، وصححو ابن حباف والحاكم.  دينارا أو عدلو معافريا 

من رواية مسروؽ عن معاذ، وجاء من رواية أخرى أيضا، وقيل: إف فيو انقطاع، منهم  نعم. حديث معاذ جاء
ممن علم قضايا  من قاؿ: إنو متصل، لكن الطريق الثاني عن معاذ يشهد لو في ثبوتو، وخاصة أف مسروؽ 

 معاذ وأحاديث معاذ؛ ولهذا ثبتو جمع من أىل العلم وقالوا: إنو حديث متصل. 
كر قدر المأخوذ من الجزية، وىو حديث طويل في ذكر زكاة البقر، وىذا القدر في أخذ وىذا الحديث في ذ 

 الجزية، وأنو يؤخذ من كل حالم دينار أو عدلو معافريا، المعافري نسبة إلى قبيلة وتنسب إليها الثياب المعافرية. 
البالغ، وفيو إشارة إلى أنو لا  وفيو إشارة إلى أنو قاؿ: كل حالم، وفيو إشارة إلى أف الجزية لا تؤخذ إلا من

 تؤخذ إلا من الذكر، ما تؤخذ من الأنثى؛ لأف الحالم يطلق على الذكر؛ فلب بد أف يكوف بالغا ذكرا. 
"دينار" وىل ىذا الدينار تقدير؟ أخذ بعض أىل العلم وىو المشهور مذىب: أنها تؤخذ تقديرا دينارا أو اثني 

آخروف إلى أنها إلى اجتهاد الوالي والحاكم، وأف ىذا القدر الذي أخذه عشر دينارا واثني عشر درىما، وذىب 
النبي عليو السلبـ وأمر بو معاذ كاف ىو القدر الذي يحتملو في ذلك الوقت أىل اليمن، فكاف التقدير من باب 

 مراعاة الحاؿ، وىذا ىو الأظهر. 
روا بقدر؛ ولهذا لما قاؿ ابن أبي نجيح وفعلو الصحابة بعده أنهم لم يقد ويدؿ عليو أف الذي فعلو عمر 

: تؤخذ أربعة دنانير ومن غيرىم دينارا. قاؿ: من قبل اليسار. قاؿ -يعني في أخذ الجزية من أىل الشاـ-لمجاىد 
مجاىد: من قبل اليسار؛ يعني أنها بحسب الغنى. فإذا كاف الكفار الذين تؤخذ منهم الجزية فقراء نقصت منو 

 و ليس المقصود أخذ الماؿ، المقصود أف يبقوا بالجزية، وتحصل المصالح في أخذ الجزية. الجزية، فيدؿ على أن
ولهذا فرضها بعضهم، جعلها بحسب القدرة: أربعة دنانير على الغني، ودينارين على المتوسط، ودينارا على 

ف لا يستطيع، ثم إذا فإنو يسقطها عنو إذا كا الفقير، وإذا كاف إنساف مفتقر ولا يستطيع كما روي عن عمر 
 أسلم لو أنو مثلب أسلم وكاف في آخر الحوؿ أتم الحوؿ ولم يدفعها ثم أسلم، فإنها لا تؤخذ منو الجزية. 

فالصحيح كما تقدـ أف الجزية ينظر فيها بحسب الاجتهاد وليس فيها تقدير لا يتجاوز، إنما ىذا القدر الذي 
تهادي في ذلك الزمن بحسب الحاؿ الذي تحتملو ممن تؤخذ منهم أخذه معاذ بأمر النبي عليو السلبـ تقدير اج

 الجزية من أىل اليمن. نعم. 
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 الإسلبـ يعلو ولا يعلى 
 

أخرجو  الإسلبـ يعلو ولا يعلى  قاؿ:  وعن عائذ بن عمرو المزني رضي الله تعالى عنو عن النبي 
 الدارقطني. 

طرقو ضعيفة وحسنو الحافظ في بعض المعاني، لكن  حديث عائذ بن عمرو اختلف في ثبوتو، وىو حديث
في تحسينو نظر، والأظهر أنو لا يثبت مرفوعا، طرقو ضعيفة وبعضها لا يصح، بل بعض طرقو طرؽ منكرة أو 
موضوعة، ولو طرؽ ضعيفة، والأظهر ثبوتو موقوفا على ابن عباس، وىو الذي رواه البخاري معلقا مجزوما بو عن 

 ـ يعلو ولا يعلى، وىذا في الحقيقة مناسب. ابن عباس أف الإسلب
ذكر المصنف رحمو الله ىذا الحديث بين الجزية والحديث الذي بعده إشارة إلى أف الإسلبـ يعلو، وأف 
الجزية تؤخذ من أىل الكتاب ومن غيرىم أيضا على القوؿ الآخر، وأف الجزية يدفعونها عن يد؛ يعني عن ذلة 

 يرسل بها، بل يأتي بها ويدفعها، ولا يوكل في دفعها، فالمقصود أف الإسلبـ يعلو وعن استصغار، فلب يدفعها ولا
والمقصود علو الإسلبـ، فتحصل ىيبة الإسلبـ وعظمة الإسلبـ في القلوب، ويكوف دافعا للدخوؿ فيو، كذلك 

 ي بعده. نعم. أيضا علو الإسلبـ من جهة أف المسلم لا يبدأ بالسلبـ على الكفار كما سيأتي في الحديث الذ
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 لا تبدءوا اليهود والنصارى بالسلبـ 
 

لا تبدءوا اليهود والنصارى بالسلبـ، وإذا  قاؿ:  وعن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو أف رسوؿ الله 
 رواه مسلم.  لقيتم أحدىم في طريق فاضطروه إلى أضيقو 

لبـ، وإذا لقيتموىم في طريق فاضطروىم إلى لا تبدءوا اليهود ولا النصارى بالس  حديث أبي ىريرة 
إذا سلم عليكم أىل الكتاب فقولوا:  جاء في الصحيحين من حديث أنس، وحديث ابن عمر:  أضيقو 

وفي ىذا بياف الابتداء، في  إف يقوؿ أحدىم: الساـ عليكم، فقولوا: وعليكم  وفي لفظ:  وعليكم 
فخصوص اليهود والنصارى الرد عليهم: وعليكم، إذا قاؿ: السلبـ حديث أنس، وفي حديث ابن عمر بياف الرد، 

 عليكم، تقوؿ: وعليكم خاصة، لا تقوؿ: وعليكم السلبـ. على أحد الأقواؿ. 
والقوؿ الثاني: وىو الأظهر أنك إذا تحققت أنو سلم ولم يلب السلبمة، وعلمت أنو قاؿ: السلبـ عليكم، 

 ، وتبينت أنو سلم، ترد عليو السلبـ الصحيح؛ يقوؿ تعالى: وأنو لم يضغن كلبمو أ و لم يغمز كلبمو     

               
(1)

فالمماثلة واجبة، والزيادة فضل مستحب، ىذا ىو الأظهر، لكن   

 ليس بواجب؛ لأف المسألة اجتهادية ولأنو أيضا قاؿ: وعليكم. 
بعضهم بعموـ ىذا الخبر أنو يكتفى بػ "وعليكم" لما جاء في الأخبار، لكن ىذا ورد على سبب، كما  وأخذ

قالت عائشة رضي الله عنها: إنهم يقولوف: الساـ ويخففونها، قولوا: وعليكم، والصحيح إنك تقوؿ بالواو، سواء  
دعوتم بالموت فإنو علينا فالموت حق كانت للعطف أو للبستئناؼ لا يؤثر؛ لأف المعنى وعليكم: يعني إف كنتم 

علينا وعليكم، أو وعليكم، وإف كانت للبستئناؼ أنو يعني يستأنف الكلبـ أنو وعليكم، ولا تكن عطف، أو أنو 
وعليكم وىو الأظهر أف الدعاء منا يستجاب وعليكم، والدعاء منكم لا يستجاب، كما ثبت في صحيح البخاري 

 .  م، ولا يستجاب لهم فينا يستجاب لنا فيه وصحيح مسلم: 
نهي؛ فلب يجوز أف تبدأ يهوديا ولا نصرانيا ولا وثنيا بالسلبـ؛ لأف السلبـ  لا تبدءوا اليهود  وىنا: 

 تحية أىل الإسلبـ، تحيتهم في الدنيا وتحيتهم في الجنة           
(2)

فالسلبـ تحية أىل   
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السلبـ اسم من أسماء  فأفشوه فيما بينكم  والسلبـ اسم وضعو الله في الأرض فأمر بالسلبـ  الإسلبـ،
 الله وضعو الله وقاؿ: أفشوه فيما بينكم. فأمر بإفشائو عليو الصلبة والسلبـ، فلب يبدءوف بالسلبـ. 

  واضطروىم إلى أضيقو لطريق، بل يكوف المراد أنو لا يصير لهم أصل الطريق ولا يصير لهم وسط ا
لهم حافات الطريق، وليس معنى ذلك ىو إيذاؤىم، لا ، المراد أنهم لا يكوف لهم وسط الطريق وقارعة الطريق، 
لأنها ذلة لأىل الإسلبـ، وخاصة في بلبد المسلمين، بل يكوف العزة ظاىر للئسلبـ؛ ولهذا يشرع أف يميزوا وأف 

م، ويتميزوف عن أىل الإسلبـ؛ ولهذا لا يجوز أف يلبسوا لباس أىل يعرفوا، وأف يكوف لهم سيما وعلبمة في ملبسه
الإسلبـ، كما لا يجوز لأىل الإسلبـ أف يلبسوا ثياب أىل الذمة، فإنو تميز في الظاىر كما أنو منفصمة العرى بيننا 

يكوف لهم  وبينهم في الباطن بالقلوب، فيجب التمييز بهذا وىذا، والمقصود أنو لا يكوف لهم وسط الطريق بل
 جوانب الطريق. نعم. 

س: أحسن الله إليكم، وىذا سائل يقوؿ: ذكرتم في درس الأمس حكم الردة المغلظ. يقوؿ: فما ىي؟ ومن 
 لو الحق بحكمها؟ وكيف يتم تنفيذ حدىا ومن لو الحق في اتخاذه، وجزاكم الله خيرا ؟ 

احبها ردة فوؽ الردة على الإسلبـ ردة أخرى ج: الردة المغلظة مثل ما تقدـ: ىي الردة التي يضيف إليها ص
فوؽ الردة على الإسلبـ مثل: أف يسب النبي عليو الصلبة والسلبـ، أو يسب الله سبحانو وتعالى، فهذه الردة 
المغلظة نص أىل العلم على أنو لا توبة فيها، وفيها خلبؼ في بعض الأنواع، لكن ىذا ىو ىديو عليو الصلبة 

والمعنى أنو إذا ثبتت الردة المغلظة على إنساف فإنو يجب قتلو ولا تقبل توبتو، يعني لا تقبل  والسلبـ وىو سيرتو،
 توبتو في الباطن فيما بيننا وبينو، في الباطن لا تقبل توبتو. 

أما فيما بينو وبين الله فأمره إلى الله؛ ولهذا لو أف ىذه الردة لو أف النقض وقع من يهودي أو نصراني فإنو 
عهده، ويجب قتلو وينتقض عهده؛ ولهذا لو أنو سب النبي عليو الصلبة والسلبـ انتقض عهده ووجب  ينتقض

قتلو، لكن لو أسلم ىل يقبل؟ يقبل منو الإسلبـ، لكن ىل يرفع عنو؟ فيو خلبؼ منهم من قاؿ: يقبل منو الإسلبـ 
 ويرفع عنو الحد. 

لبمو، وإسلبمو بينو وبين الله، لكن ىذه ردة مغلظة، ومنهم من قاؿ: لا يقتل وإف أسلم. إسلبمو يقبل منو إس
وىذا حق للنبي عليو الصلبة والسلبـ ولا يجوز إسقاطو، والنبي عليو الصلبة والسلبـ كاف في عهده لو الحق في 
أف يأخذه وأف يسقطو؛ ولهذا كانت معاملتو للمنافقين مختلفة، وربما أنو تركو لمصالح عليو الصلبة والسلبـ، 

 تركو؛ لأنو صاحب الحق. نعم. وربما 
 س: أحسن الله إليكم يقوؿ: ىل الركاز يأخذ حكم الفيء؟ 
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ج: الركاز خمسو يأخذ حكم الفيء، خمس الركاز مثل خمس الغنيمة، لكن أربعة أخماس الركاز ىذا لمن 
ى لو وجده، وخمسو حكمو حكم الفيء؛ ولهذا نقوؿ: يصرؼ في المصالح، ما يكوف حكمو حكم الزكاة، بمعن

أنو صرفو في المصالح العامة فلب بأس؛ لأنو من مصالح المسلمين عامة فيجوز صرفو في المصالح العامة، ولا 
 يأخذ حكم الزكاة كخمس الغنيمة كما تقدـ. نعم. 

 ؟  فاضطروىم إلى أضيقو  س: أحسن الله إليكم يقوؿ: ما معنى 
معنى أنو إذا لقيت يهوديا أونصرانيا، أنت إذا لقيت  ج: مثل ما تقدـ بمعنى لتكن حالكم على ما أنتم عليو،

أخاؾ المسلم وقابلتو في الطريق وكاف الطريق ضيقا ماذا تعمل؟ تفسح لو ألست تفسح لو وتفتح لو الطريق، وإف  
 كنت في مكاف تقدمو. 

و فلب فالمعنى ليس المعنى أف تقصد إليو، المقصد أف تكوف على حالك، فإذا كنت تسير في طريق وواجهت
تفسح لو الطريق، وتكوف أنت مثلب لك أضيقو، لا، يكوف ىو الذي يبتعد، ويكوف ىو الذي على جوانب الطريق، 
ىذا المعنى، بمعنى أنك لا تكرمو كما تكرـ المسلم، فإذا كنت سائرا في الطريق وواجهت أخاؾ المسلم فإنك 

 رانيا فلب. تكرمو وتفسح لو الطريق وتقدمو، لكن إذا واجهت يهوديا أو نص
لكن ربما أنو لو كاف قصد المصلحة بذلك، وقصد مثلب بذلك دعوتو إلى الإسلبـ وكاف ىذا اليهودي وىذا 
النصراني يعرفو ويريد مثلب أف يعاملو معاملة حسنة، وأراد أف يكرمو مثلب بالطريق من باب الزلفى والتقرب إلى الله 

يدخل في الإسلبـ، والقصد تحبيب الإسلبـ إليو، فهذا لا بأس ليس إكراما لو، لكن في الحقيقة القصد منو أف 
بو، مثل ما نقوؿ: أف المسلم إذا جلس مع الكفار لا يجوز أف يأنس معهم، يعاملهم المعاملة المعتادة التي إيذاء 

 فيها، لكن لا يأنس بهم ويضاحكهم. 
يو، وتحبب إليو الإسلبـ، وتحبب إليو فإذا كاف الذي تجلس معو مثلب كافرا تؤانسو لأجل أف تدخل السرور عل

شرائع الإسلبـ حتى يحب المسلمين ويحب أعمالهم وأخلبقهم، في ىذه الحاؿ لا بأس لا بأس أف تأنس إليو؛ 
لأنها مصلحة وإف حصل في ضمنها مفسدة، لكن المصلحة العظمى تغتفر يعني يؤخذ بها ولو ارتكب مفسدة 

 أيسر وأصغر منها. نعم. 
 إليكم يقوؿ: إذا أحضر المسلم عاملب كافرا فهل يعتبر قد أجاره؟  س: أحسن الله

-ج: نعم، الكافر إذا جاء مثلب إلى بلبد المسلمين ودخل تحت كفالة مسلم ىو حكمو حكم إجارة، لكن 
ينبغي أف يعلم أف الكافر لا يجوز إدخالو إلى جزيرة العرب ىذا الأصل فيو إلا لحاجة؛ فلب يجوز  -ىذا كما يعلم

ثل تساىل كثير من الناس إدخاؿ الخدـ الكفار والسائقين الكفار، ىذا من التساىل، تساىل بو كثير من م
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المسلمين، وتركهم لأىل الإسلبـ وحصل فيو من المفاسد الكثيرة، حصل منهم مفاسد كثيرة لكن ىو إذا جاء 
 ودخل بناء على ىذا الاعتقاد فيعامل بمقتضى ىذا؛ لأنو نوع أماف. نعم. 

 ؟  من ترؾ شيئا لله عوضو الله خيرا منو  : أحسن الله إليكم يقوؿ: ما صحة حديث: س
ج: حديث لا بأس بو جيد رواه الإماـ أحمد رحمو الله من حديث أبي الدىماء عن رجل من أصحاب النبي 

  :أنو ذكر وقاؿ  واعلم أنك لن تدع شيئا لله إلا عوضك الله خيرا منو د وإسناده ىو عند الإماـ أحم
 جيد. نعم. 

 الكفار من جزيرة العرب؟  س: أحسن الله إليكم يقوؿ: لماذا لم يخرج النبي 
ج: النبي عليو الصلبة والسلبـ كاف يسعى في أمور عظيمة، ويجتهد في أمور عظيمة، لكن لم يتيسر لو تنفيذ 

ما تيسر لو عليو الصلبة والسلبـ ولم  ىذه الأمور، مثلما أنو ما تيسر لو تنفيذ جيش أسامة؛ ولهذا الأمور التي
وكذلك إنفاذ جيش أسامة أنفذه  أجيزوا الوفد بنحو ما كنت أجيزه  يتمكن من إنفاذىا أوصى بها، قاؿ: 

؛ لأنو عليو الصلبة والسلبـ كاف سعى في  أخرجوا المشركين من جزيرة العرب  الصحابة، وكذلك قاؿ: 
 كثيرة.   أمور الجهاد والقتاؿ وشغل عن أمور

وأيضا كاف المسلموف في أوؿ الأمر فيهم ضعف، وكاف المشركوف في المدينة، وكاف الكفار من اليهود 
وغيرىم بالمدينة وقريبا من المدينة، ولم يكن يتيسر لهم ولم يكن لهم من القوة، لكن لما أنو بعد ذلك لما أنو 

ة، ثم بعد ذلك أمنت بعض مداخل بلبد اطمأف الأمر واتسع الإسلبـ واتسعت رقعة الإسلبـ وفتحت مك
المسلمين من جهة الروـ من تلك الجهات، ومات النبي عليو الصلبة والسلبـ وقد أحكم الأمر وأتمو، وأكمل 
الله بو الدين وأتم بو النعمة، لم يبق إلا أف يوصي بما يكمل ىذه الأمور، فأوصى بها عليو الصلبة والسلبـ ووصيتو 

 واجبة النفاذ. 
والله -علم أف الأمر يحتاج إلى وقت، كأنو  -والله أعلم-ا النبي عندما أوصى لم يخص أبا بكر وكأنو ولهذ

ىو علم أف الأمر يحتاج إلى وقت؛ ولهذا أوصى عموما، يعني من يلي الأمر أبو بكر أو من بعده أو من  -أعلم
ذلك وقع من عمر، ثم بعد ذلك أجلى  لم يتيسر لو ذلك، ثم بعد يلي الأمر أو من يتيسر لو؛ ولهذا أبو بكر 

 اليهود وأخرجهم من المدينة رضي الله عنو. 
 أحسن الله إليكم، وأثابكم ونفعنا بعلمكم، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو أجمعين. 

 جزاكم الله خيرا، وبارؾ الله فيكم. 
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 وضع الحرب عشر سنين يأمن فيها الناس 
 

ن الرحيم. الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو بسم الله الرحم
 أجمعين. 

فذكر  خرج عاـ الحديبية  أف النبي  قاؿ رحمو الله تعالى: وعن المسور بن مخرمة ومرواف: 
شر سنين، ىذا ما صالح عليو محمد بن عبد الله سهيل بن عمرو على وضع الحرب ع الحديث بطولو وفيو: 

 أخرجو أبو داود، وأصلو في البخاري.  يأمن فيها الناس ويكف بعضهم عن بعض 
الحمد لله رب العالمين، والصلبة والسلبـ على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو أجمعين، ومن سار على نهجو 

 واقتفى آثارىم بإحساف إلى يوـ الدين. أما بعد: 
 باب وىو الهدنة؛ لأنو ذكر الجزية وذكر الهدنة. فهذا الحديث متعلق بالشق الثاني من ال

والهدنة من الهدوف وىو السكوف، وذلك أنو إذا رئي أف الهدنة فيها مصلحة فإنها مشروعة بين المسلمين 
والكفار، وأىل العلم يقولوف: إنو لا تشرع الهدنة إلا إذا كانت المصلحة ظاىرة، فيهادف المسلموف الكفار أو 

 اىدونهم تسمى الهدنة والعهد والمعاىدة وما أشبو ذلك. يوادعونهم أو يع
فهذا كلو من معنى الهدنة، وذلك بوضع الحرب بين المسلمين والكفار حتى يأمن بعضهم إلى بعض، ثم 
تكوف الهدنة بشروطها التي ذكرىا أىل العلم وفصلوىا، وىذا الخبر الذي ذكره المصنف رحمو الله جاء الخبر 

كما ىو معروؼ، وىذا اللفظ عند أبي داود وذكره المصنف رحمو الله من جهة أف فيو تقدير   مطولا عند البخاري
 مدة الهدنة، وأنها عشر سنين بين المسلمين وأىل الحرب وىو من طريق ابن إسحاؽ. 

ومنو من جهة الجملة الذي في الصحيحين أنو عليو الصلبة والسلبـ كتب الكتاب بينو وبين سهيل بن عمرو  
مطلقة ومباعدة مطلقة، فهذه المسالمة التي وقعت بينو وبين سهيل بن عمرو ثم أسلم بعد ذلك رضي الله  كتابة
 عنو. 

ورواية أبي داود جاء تقديرىا بعشر سنين، والأصل أنو يجب قتاؿ الكفار حتى يسلموا، أو أف يؤدوا الجزية 
يع الكفار فإما الإسلبـ وإما أف يسلموا، وإما على الخلبؼ فيمن يؤدي الجزية، فإذا قيل: إف الجزية تؤخذ من جم

 أف يقاتلوا، وإما الجزية، بين ىذه الأمور الثلبثة. 
والأصل أنو يجب قتاؿ الكفار حتى يكوف الدين كلو لله، وحتى يظهر الإسلبـ، وإذا لم تظهر المصلحة فلب 

فيو مصلحة ظاىرة، مصلحة يراىا ويقدرىا تجوز الهدنة ولا تجوز المعاىدة والمعاقدة لا تجوز، إنما تجوز إذا كاف 
أىل الإسلبـ، ويقدرىا ولاة المسلمين يقدروف المصلحة الشرعية، ومن ذلك: إذا كاف بالمسلمين ضعف فرأوا 
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المعاىدة فلب بأس من ذلك، ولا بأس من تقديرىا، ولا بأس من إطلبقها، لكن لا يكوف أمانا أو عهدا دائما مطلقا 
 ماف المطلق. بل مطلق الأماف لا الأ

أما الأماف المطلق بين المسلمين والكفار الدائم المستمر الذي لا انقضاء لو، ىذا باطل عند جماىير أىل 
العلم؛ لأف معناه إبطاؿ الجهاد، ومعناه إقرار الكفار على ما ىم عليو، إنما يكوف العهد مقدرا على الخلبؼ في 

أنو لا تقدير فيو بل  -والله أعلم-رى أربعة أشهر، والأظهر التقدير؛ منهم من يرى عشر سنوات، ومنهم من ي
 بحسب المصلحة. 

أو يكوف لهم مطلق الأماف، فلب بأس، بلب تقييد ولا تقدير بيننا وبين الكفار، كما قاؿ النبي عليو السلبـ كما 
 .  نقركم ما أقركم الله  في صحيح البخاري: 

في القتاؿ فإنهم ينبذوف إليهم على سواء، ويخبرونهم ولا  ثم بعد ذلك إذا رأى المسلموف أف المصلحة
 ينقضوف العهود والمواثيق، لكن يخبرونهم بأف ىذه العهود انتهت؛ لأنها مطلقة، لنا أف نبطلها متى شئنا. 

ومن ذلك ما جاء في ىذا الخبر، كما تقدـ في ىذه الرواية عند أبي داود بتقديرىا بعشر سنين، ثم بعد ذلك 
يش، ونقض حلفاؤىم بني بكر حينما اعتدوا على خزاعة، فوقع النقض، ثم بعد ذلك غزاىم عليو نقضت قر 

 الصلبة والسلبـ، وأيده الله ونصره وأظهر دينو بفتح مكة ولله الحمد. نعم. 
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 من ذىب منا إليهم فأبعده الله 
 

، ومن جاءكم منا ردتموه أف من جاء منكم لم نرده عليكم وأخرج مسلم بعضو من حديث أنس وفيو: 
علينا. فقالوا: أنكتب ىذا يا رسوؿ الله؟ قاؿ: نعم. إنو من ذىب منا إليهم فأبعده الله، ومن جاءنا منهم فسيجعل 

 .  الله لو فرجا ومخرجا 
نعم. وىذا يبين أنو لا بأس أف يكوف في الشروط بين المسلمين والكفار، لا بأس أف يشرط بعض الشروط 

ضاضة على المسلمين، ولو كاف ظاىرىا عدـ المصلحة، ولو كاف ظاىرىا خلبؼ ما ترتضيو النفوس التي فيها غ
 والقلوب، لكن النبي عليو الصلبة والسلبـ كاف يعلم بما علمو ربو. 

حينما جاء وسأؿ أبا  حصل منو ما حصل  وىذا الشرط لم تقبلو نفوس كثير من المسلمين بل عمر 
 إني رسوؿ الله وإنو ناصري  لصلبة والسلبـ فاتفق جوابهما في ذلك، فقاؿ: بكر، وسأؿ النبي عليو ا

 .  الزـ غرزه فإنو رسوؿ الله وإنو ناصره   وقاؿ أبو بكر لعمر 
تردونو إلينا، ومن جاءنا منكم لا نرده  -يعني من المشركين-أف من جاءكم منا  وفيو أنهم شرطوا على 

ؼ في قضية سهيل بن عمرو وصاحبو أبي بصير، وسأؿ النبي عليو السلبـ أف ؛ ولهذا لما وقع الخلب إليكم 
يجيزه لو، فأبى سهيل: ثم قاؿ مكرز بن عمرو: قد أجزتو لك، وقاؿ النبي عليو السلبـ:لم نقض قضية الكتاب، 

إف  : قاؿ: لا أجيزه لك، أو قاؿ: لا نكتب شيئا؛ فلهذا وافقهم النبي عليو الصلبة والسلبـ على ىذا وقاؿ
يؤيده سبحانو وتعالى وينصره، ويجعل الله لو فرجا  من كاف منهم مسلما فإنو سيجعل لو فرجا ومخرجا 

 والحمد لله ولم يذىب من المسلمين أحد.  ومن ذىب منا فأبعده الله  ومخرجا، 
ن الكافر الأصلي،                                                                     ً         فمن ذىب من أىل الإسلبـ إليهم ورجع وارتد "فأبعده الله"، فهو أعظم شركا وردة  وكفرا م

 فهذا لا خير فيو. 
فالأمر دائر بين ىذا وىذا، من ذىب منا فلب خير فيو، وىو من نعمة الله ومن رحمة الله أف طهر بلبدنا وديارنا 

 .  ومن كاف منهم مسلما فالله يجعل لو فرجا ومخرجا  وديار الإسلبـ منهم، 
لما أف سهيل بن عمرو وأبا بصير حصل ما حصل ولهذا صار ىذا الشرط من أعظم المصالح للمسلمين، 

احتازوا في مكاف، وجعلوا لا تمر قافلة لقريش إلا تعرضوا لها؛ لأنهم لم يكونوا تحت ولايتو عليو السلبـ، بل  
كانوا خارج المدينة؛ ولهذا لم يتعرض لهم عليو والصلبة والسلبـ، فلم يكونوا داخلين في العقد، ولم يلزمهم 

تزموا بو؛ فلهذا كانت الحرب قائمة بين سهيل بن عمرو وأبي بصير وبين المشركين، فلم يدخلوا في العهد، ولم يل
 ىذا العقد. 
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فصار ىذا من أعظم المصالح؛ حيث تعرضوا وصاروا يأخذوف عير قريش، فكتبت قريش يسألونو أف يكف 
نو، فصار من أعظم المصالح عنهم ىؤلاء، وأف يأخذىم، وأف يرد عنهم، بمعنى أنهم تركوا ىذا وأعرضوا ع

 للمسلمين، ولله الحمد. 
قد جاء عند  إنو من ذىب منا إليهم فأبعده الله  وفي الحديث الذي قبلو الذي عند مسلم 

البخاري، حتى عند البخاري جاء من رواية مسور بن مخرمة ومرواف، وفي بعض الألفاظ أنو عن بعض أصحاب 
عض أصحاب النبي عليو السلبـ، للخلبؼ في إدراكهما للقصة وفي صحبتهما، النبي عليو السلبـ أنهم رووا عن ب

 نعم.  وفيو أنو ذكر في الخبر شيئا مما ذكر أنس 
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 من قتل معاىدا لم يرح رائحة الجنة 
 

من قتل معاىدا لم يرح رائحة الجنة، وإف ريحها ليوجد من  قاؿ:  وعن عبد الله بن عمرو، عن النبي 
 أخرجو البخاري.  بعين عاما. مسيرة أر 

 
 * حديث عبد الله بن عمر. عندؾ عبد الله بن عمر؟ 

 * عبد الله بن عمرو. 
 * نعم. عبد الله بن عمرو. في بعض النسخ عبد الله بن عمر؟ 

من قتل معاىدا لم يرح رائحة الجنة، وإف ريحها ليوجد من مسيرة أربعين عاما  عن عبد الله بن عمرو: 
  اية أخرجها البخاري، وجاء أيضا من حديث أبي بكره عند أبي داود والنسائي: ىذه رو  من قتل معاىدا

 وجاء عند الترمذي برواية أبي ىريرة أيضا:  من قتل نفسا بغير حلها  وفي لفظ:  في غير كنهو 
 .  لم يرح رائحة الجنة، وإف ريحها ليوجد من مسيرة سبعين عاما 

ِ                                                 قتل المعاىد، وقاؿ: معاى د ومعاى د وىو الذي لو العهد بين المسلمين، فلب يجوز قتلو؛ وىو يدؿ على تحريم         َ                       
 لأنو أخذ العهد المواثيق، ولا يجوز نقضها. 

وجاءت الأدلة الكثيرة في تحريم نقض العهود والمواثيق، وأنها ليست من خصاؿ أىل الإسلبـ نقض العهود 
 وعيد الشديد. فيو ال لم يرح رائحة الجنة  والمواثيق 

                             ُ                                                                وفي ىذا دلالة على أف المسلم لا ي قتل بالكافر، فلو قتل كافرا فالمسلم لا يقتل بو؛ ولهذا ذكر الوعيد 
الأخروي لم يذكر حدا دنيويا، فدؿ على أنو لا يقتل بو المسلم، لكن فيو تحريم نقض العهود والمواثيق؛ ولأف 

ار لا يأمنوف المسلمين في عهودىم ومواثيقهم، ويحصل الشر، ىذا فيو مفاسد كثيرة، وفيو من المفاسد: أف الكف
 ويترتب على ذلك مفاسد كثيرة لا يعلمها إلا الله سبحانو وتعالى. 

وأبوه لما جاءوا إلى النبي عليو الصلبة والسلبـ،  الوفاء بالعهود والعقود من أعظم المصالح، حذيفة 
فقابلوا النبي عليو الصلبة والسلبـ وىو يقصد المشركين لقتالهم  وكانوا قد مروا بالمشركين وىم ذاىبوف إلى بدر،

قبل موقعة بدر، فأرادوا القتاؿ معو وأخبروه أنهم عاىدوا قريشا، لأف قريشا عاىدوىم، لم يأذنوا لهم في الذىاب 
  إلى المدينة حتى عاىدوىم ألا يقاتلوا مع النبي عليو الصلبة والسلبـ، فأعطوىم العهود والمواثيق.
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اللهم صل على -نفي لهم بعهدىم  فأخبر حذيفة وأبوه النبي عليو الصلبة والسلبـ بذلك، قاؿ: 
نفي لهم  مع أنها في الحقيقة عهود أشبو بالإكراه، لكن مع ذلك قاؿ:  ونستعين الله عليهم.  -محمد

 نعم .  ونستعين الله عليهم. 
 
  

 باب السبق والرمي 
 

ّ  س اب ق  ا لن ب ي    ِ   َ   َ  َ  َ ل خ ي ل  ا ل ت ي ق د  ضمرت  ِ ب ا       ْ  َ   ِ  َ   ِ  ْ َ  ْ 
 

 باب السبق والرمي. 
 : َ   ع ن ا ب ن  ع م ر  ر ض ي  ا لل و  ع نػ ه م ا ق اؿ   َ    َ  ُ  ْ  َ   ُ   َ   َ  ِ  َ   َ  َ  ُ   ِ  ِْ    َ   س اب ق  ا لن ب ي  ّ  ِ   َ   َ  َ  َ  ي اء ، و ك اف  أ م د ى ا َ   ب ال خ ي ل  ا ل ت ي ق د  ضمرت، م ن  ال ح ف   ُ  َ  َ  َ   َ َ    ِ  َ  ْ  َ  ْ   ْ  ِ        ْ  َ   ِ  َ   ِ  ْ َ  ْ ِ 
. و س اب ق  بػ ي ن  ا ل خ ي ل  ا ل ت ي ل م   ْ  ث ن ي ة ا ل و د اع   َ   ِ  َ   ِ  ْ َ  َْ   َ  ْ َ   َ  َ  َ  َ    ِ   َ َ ، و ك اف  ا ب ن  ع م ر  ف يم ن  س اب ق   َ ِ     َْ  ب ن ي ز ر ي ق  د   َ  تضمر م ن ا لث ن ي ة  إ ل ى م س ج   َ  َ   ْ  َ   ِ  َ  َ  ُ   ُ  ِْ   َ   َ َ    ٍ  َْ  ُ    َِ ٍ   ِ  ْ  َ   َِ   ِ  ِ    َ    ِ      

، أ   ي اء  إ ل ى ث ن ي ة  ا ل و د اع  خ م س ة  أ م ي اؿ  ي اف : م ن  ال ح ف  ز اد  ا ل ب خ ار ي ، ق اؿ  س ف  ٍ    َ م تػ ف ق  ع ل ي و    َ  ْ  َ  ِ  َ  ْ  َ   ُ   َ َ  َْ   ِ  ِ َ    َِ   ِ  َ  ْ  َ  ْ   ْ  ِ   ُ  َ  ْ  ُ   َ  َ      ِ   َ  ُ َْ   َ  َ  ِ  َْ  َ   ٌ  َ ت ة ، و م ن  ا لث ن ي ة  إ ل  ُ     ْ   َ    ِ  ِ   ِ َ و  س   ِ َ    َ   ِ د  ْ   ِ  ى م س ج   ِ  ْ  َ  
ٍ  ِ   ٍ    ب ن ي ز ر ي ق  م يل   .   َْ  ُ    َِ  

                                    ْ       َ       ْ                                          نعم ىذا الباب في باب السبق يقاؿ: السب ق والسب ق. السب ق وىو مصدر المسابقة، والسبق ىو الجعل وىو 
الماؿ، والرمي، وىذه من الرياضات المحبوبة في الإسلبـ، المسابقة والرمي، وأخذ السبق عليها كما سيأتي في ما 

 رود فيو دليل بخصوصو. 
أنو عليو الصلبة والسلبـ سابق بين الخيل التي قد ضمرت من الحفياء  وفي ىذا من حديث ابن عمر: 

وفيو دلالة على مشروعية المسابقة  إلى ثنية الوداع، والخيل التي لم تضمر من الثنية إلى مسجد بني زريق 
ن على الخيل من حديث أنس، ومن على الخيل، وىذا ورد في عدة أخبار عنو عليو الصلبة والسلبـ، وأنو راى

أنو سابق على قعود لو عليو الصلبة والسلبـ، فسابق أعرابيا فسبق  حديث ابن عمر عند أحمد، وورد أيضا: 
وفي لفظ  قعود الأعرابي، فقاؿ عليو الصلبة والسلبـ: حقا على الله أف لا يرتفع شيء من الدنيا إلا وضعو 

 وىذا جاء في أخبار كثيرة.  فسو إلا وضعو أف لا يرفع شيء ن عند البخاري: 
أنو عليو الصلبة والسلبـ مر على نفر من بني أسلم ينتضلوف فقاؿ: ارموا بني إسماعيل، فإف  وجاء أنو: 

، قالوا: كيف نرمي يا رسوؿ الله وأنت معهم؟ قاؿ: ارموا  أباكم كاف راميا، ارموا وأنا مع بني فلبف، فأمسك القوـ
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فأمر بالرمي عليو الصلبة والسلبـ، وسيأتي حديث ذكر الرمي في حديث عقبة رضي الله  . وأنا معكم كلكم
 عنو. والمقصود أنو يسأؿ عن المسابقة، ذكر العلماء شروطا للمسابقة. 

ومن حيث الجملة: دؿ على أف المسابقة لا بد أف تكوف بين الخيل المستوية والمتساوية، وبالسلبح 
 ين الخيل التي قد ضمرت. المتساوي؛ ولهذا فرؽ ب

ضمرت التي قد أطعمت الطعاـ الجيد حتى سمنت، ثم بعد ذلك تطعم مقدار القوت حتى يصيبها شيء من 
الضعف، ولهذا ضمرت من الضمر وىو الهزاؿ والضعف، بمعنى أنو يخف لحمها ويخف بدنها، ثم تجلل؛ تغطى 

وقويت، ىذه الخيل التي قد ضمرت تكوف بشيء في مكاف حتى تعرؽ، ثم إذا عرقت ذىب رىلها واشتدت 
 شديدة العدو جيدة الجري. 

فهذه تكوف مع مثلها، فلب تكوف الخيل الجيدة مع الخيل الضعيفة، فإذا علم أف ىذه خيل ضعيفة وخيل 
جيدة، وأف ىذه الخيل لا تسبق ىذا قمار؛ لأنو يعلم أنو يعلم في ىذه الحالة أنو مقمور وأنو مغلوب؛ فلهذا لا بد 
أف تكوف متقاربة، وأف تكوف متساوية، وكذلك في السلبح، فالمقصود أف ىذا من سنتو ومن ىديو كما في حديث 

 ابن عمر، ولو شواىد أيضا كما تقدـ. نعم. 
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 سابق بين الخيل وفضل القرح في الغاية 
 

، و فضل  َ     َ   ِ    أ ف  ا لن ب ي   وعنو رضي الله عنهما:  َ     س ابق بػ ي ن  ا ل خ ي ل     ِ  ْ َ  َْ   َ ِ  ا ل قرح ف ي ا ل غ اي ة  َ      َ ْ   َ َ  َْ    ِ     َْ   م د ، و أ ب و َ  َُ   ر و اه  أ ح     ُ  َ  ْ  َ  ُ  َ  َ
ب اف.  ِ       د او د ، و ص ح ح و  ا ب ن  ح    ُ  ِْ   ُ  َ    َ  َ    َ ُ   َ 

سابق بين الخيل وفضل   -عليو الصلبة والسلبـ-سابق بين الخيل وفضل القرح في الغاية  نعم. 
ن السادسة أو نحوىا، المراد                                                                             القر ح يعني القر ح: ىو القارح وىو البعير الذي قد اشتد أو كاف بازلا وىو في الس

 .  فضل القرح في الغاية                                                         بالقر ح ىو جمع قارح ىو الخيل القوية الجيدة؛ ولهذا قاؿ: 
                                                                                                   وىذا شاىد لما تقدـ التفريق بين التي قد ضم رت والتي لم تضمر، والغاية يعني غاية السبق معنى "جعل غاية 

ولهذا لا بد أف تكوف الغاية معلومة، وىذا أحد شروط القرح" جعل غاية القرح أبعد من غاية غير القرح؛ 
المسابقة، فلو تسابق نوعاف من الخيوؿ مثلب أو من الإبل ثم قاؿ: نتسابق حتى ينتهي عدوىا بلب غاية، ىذا لا 
 يجوز عند جماىير أىل العلم؛ لأنو في الحقيقة لا يمكن يعلم ولا يحصل المقصود، لا بد أف يكوف غاية محددة. 

لرمي مثلب لو كاف بالسهاـ قاؿ: نرمي بالسهاـ وننظر أينا أبعد رميا، ىل يجوز أـ لا يجوز؟ ذىب كثير لكن ا
من أىل العلم إلى أنو لا يجوز، وآخروف قالوا: لا بأس أف ينظر أيهم أبعد رميا؛ لأف ىذا يبتني على القوة والشدة 

بو، بخلبؼ الخيل تنتهي إلى غير غاية فلب يحصل  في الرمي، القوة والشدة في الرمي بالسهاـ، فمثل ىذا لا بأس
المقصود، والصحيح أنو إذا كاف بالسهاـ فلب بأس؛ لأنو ينبئ عن القوة وعن الشدة وعن حسن الرمي، وكذلك 

 حسن الإصابة فلب بأس. 
ف المقصود أنو مثل ما تقدـ أنو عليو الصلبة والسلبـ فضل القرح بالغاية، وىذا يبين أنو لا بد أف يكو 

 المتسابقاف من الخيل متقاربين نعم. 
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 لا سبق إلا في خف أو نصل أو حافر 
 

 لا سبق إلا في خف أو نصل أو حافر   وعن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
 رواه أحمد والثلبثة، وصححو ابن حباف. 

ابن عمر. حديث أبي ىريرة "لا سبق" ىذا حديث جيد، والحديث الذي قبلو حديث جيد أيضا حديث 
يعني: لا جعل وىو المسابق وىو الجعل، " إلا في خف أو نصل " أي: ذي خف أو ذي نصل أو ذي حافر ىذا 
المراد فلب سبق إلا في ىذه الأشياء: الخف للبعير، والحافر للفرس، والنصل للسهاـ والمناضلة بها والرمي بها، 

المسابقة والسبق؛ وذلك لأف ىذا في الحقيقة نوع من القمار؛ لأنو دائر بين الغنم فهذه الأشياء التي يجوز فيها 
، فإذا كاف دائرا بين الغنم والغرـ فهو قمار، والأصل  ُ                                                                                   والغرـ لأف المسابقة والج عل على ىذا دائر بين الغنم والغرـ                       

، واستثني من ا لقمار ىذه الأشياء الثلبثة، وأنو لا تحريم القمار، فلب يجوز القمار إلا في ىذه الثلبثة، وىو محرـ
 بأس أف يقامره على ىذه الأشياء الثلبثة لمصلحتها. 

والشارع الحكيم قد يحرـ شيئا ويستثني منو شيئا للمصلحة الشرعية، فالقمار محرـ ولا يجوز إلا في ىذه 
نحو ثلبث أصابع أو أربع  الأشياء، الربا محرـ لكن يجوز من الربا في العرايا، الحرير محرـ ويجوز من الحرير

أصابع، الخيلبء محرمة لكن يجوز من الخيلبء إذا كانت خيلبء في الحرب مثلب، مع أف الخيلبء مفسدة لكن لما  
كانت خيلبء يقصد بها نصر الدين جازت وغلبت مصلحتها على مفسدتها، فأجازىا الشارع، وىذه قاعدة 

المنهي عنو: الشيء الذي نهي عنو إذا كانت مصلحتو أكثر من الشرع، وىذه قاعدة جارية في باب المأمور وباب 
 مفسدتو أجازه وإف كاف في الأصل منهي عنو. 

مثل القمار والربا والكبر محرـ ىذا الأصل فيو والحرير لكن جوزه واستثناه في ىذه الأشياء الثلبثة، ومثلب  
، يجوز من التابع اليسير في باب  اللباس لا في باب الأواني، ويجوز من الفضة كذلك الذىب التابع اليسير محرـ

الخاتم ونحوه، وكذلك جاز منو للنساء في باب اللباس فيو التحلي، مع أنو فيو مفاسد لكن لمصلحة النساء؛ 
ولهذا لما كاف لا يناسب الرجاؿ حرـ عليهم، ىكذا قاعدة الشريعة مضطردة: أف ما غلبت مصلحتو على مفسدتو 

 ضمن مفسدة.  فإنو جائز، وإف كاف في
، لو بعت بعيرا شاردا أو بعتو  كذلك ىذه في الحقيقة وإف كانت نوع قمار لكنو مستثنى؛ ولهذا القمار محرـ
طيرا في الهواء أو سمكا في الماء قمار لا يجوز، قد يحصل وقد لا يحصل؛ كل ما دار بين الغنم والغرـ فهو 

 ف فيها نصر الدين، وإعزاز الدين؛ فلهذا أجازىا الشارع. حراـ لكن استثنى ىذه الأشياء الثلبثة؛ لما تقدـ لأ
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والجمهور على أنو خاص بهذه الأشياء الثلبثة، وألحق جمع من أىل العلم وىو قوؿ الأحناؼ اختاره تقي 
الدين ورجحو ابن مفلح وىو صاحب الإنصاؼ، وىو قوؿ جيد في باب العلم مثل: المسابقة في حفظ القرآف، 

 السنة، المسابقة في دراسة العلم، وىذا ىو الصواب. المسابقة في حفظ 
قصة أبي بكر التي رواىا الترمذي بإسناد صحيح من حديث ابن عباس وبرواية نيار بن مكرـ الأسلمي أيضا 

    المشركين لما نزلت: بإسناده، وشاىد في الباب : حينما راىن              

                 
(1)

أما ما جاء في رواية الزىري عند الترمذي   

وذلك قبل الرىاف، فهي مدرجة من كلبـ الزىري وليست من كلبـ الراوي، وليست من كلبـ النبي عليو الصلبة 
 علم، ويسعد الله بسبقو من شاء من خلقو. نعم. والسلبـ بل ىي مدرجة، والصواب جوازه في باب ال
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ب ق   َ  م ن  أ د خل فػ ر سا بػ ي ن  فػ ر س ي ن  و ى و  لا  ي أ م ن  أ ف  ي س   ِ ْ  َ  ْ  َ  ُ  َ  َْ  َ   َ  ُ  َ   ِ  ْ َ  َ  َ   َ  ْ َ     َ  َ     ْ  َ  ْ  َ 
 

ِ  م ن  أ د خل فػ ر سا بػ ي ن  فػ ر س ي ن   قاؿ: :  وعنو رضي الله تعالى عنو عن النبي   ْ َ  َ  َ   َ  ْ َ     َ  َ     ْ  َ  ْ ب ق   -َ  َ  و ى و  لا  ي أ م ن  أ ف  ي س   ِ ْ  َ  ْ  َ  ُ  َ  َْ  َ   َ  ُ  َ- 
َ  ف لب  ب أ س   ٌ  ب و ، و إ ف  أ م ن  فػ ه و  ق م ار  َ  َ  َْ    َ  ِ  َ  ُ  َ   َ  ِ  َ  ْ  ِ َ    ِ  ِ  .  ن اد ه  ض ع يف م د ، و أ ب و د او د ، و إ س  ٌ    ر و اه  أ ح    ِ َ   ُ ُ  َ  ْ  ِ َ    َ ُ   َ    َُ  َ    ُ  َ  ْ  َ  ُ  َ  َ 

نعم إسناده ضعيف. الحديث لا يصح، رواية سفياف بن حسين عن الزىري، والحديث فيو كلبـ كثير لأىل 
ن الفرسين والبعيرين، يجب العلم، وأخذ بو الجمهور في وجوب المحلل، وأنهم قالوا: إنو يجب المحلل بي

المحلل ويكوف ثالثا إذا كاف بين المتراميين ثالث معهما، ويدخل ىذا الثالث، فإذا وجد شخصاف أرادا أف يتسابقا 
على فرس، وأخرج ىذا مثلب ألف ريال وىذا ألف ريال، قالوا: إنو لا يجوز أف يخرج الجعل إلا أحدىما، أو يكوف 

فهو إذا كاف من الإماـ أو من طرؼ ثالث أو من أحدىما جاز بلب خلبؼ، ىذا ما من الإماـ أو من طرؼ ثالث، 
 فيو إشكاؿ. 

لكن إذا أخرجا جميعا فعند الجمهور لا يجوز، فلو قاؿ: أخرج ألف ريال وأنت ألف ريال ونتسابق على الإبل 
بعير أو خيل، تكوف مقاربة أو الخيل، من سبق أخذ السبقين جميعا، قالوا: لا يجوز، حتى يشترؾ معهما ثالث لو 

لهم؛ ولهذا قاؿ: لا يأمن أف يسبق يعني لا يخاؼ، بمعنى أنو إف أمن سبقو بضعفو فيو أو أنو سابق على كل حاؿ 
 فهو قمار. 

فهو إف كاف دائرا بين الخوؼ والرجاء، يكوف بعيره وخيلو خائف، مثل واحد منهم يقوؿ: لا أدري. المحلل 
و مقاربا لهم، بمعنى أنو قد يسبق ويسبق أف يكوف يسبق أو يسبق لقوتو. أما إذا كاف لا لا بد أف يكوف بعيره وفرس

قد أمن سبقو جاءوا بو محلل، ىذا مثل المحلل كالتيس المستعار فهذا محلل لا يجوز، محلل لا يصح، وقالوا: 
ي جانب الخوؼ، إف وجوده كعدمو؛ لأنو قد علم أنو لن يسبق، فلن يحصل على شيء في جانب الرجاء أو ف

 وجوده كعدمو، بس مجرد تحليل. 
والصواب أنو لا يشترط المحلل، بل ىذا في الحقيقة المحلل كالمحلل في باب في النكاح كما قاؿ ابن 

لا سبق إلا في خف أو نصل أو  القيم رحمو الله، والحديث لا يصح، والنبي عليو الصلبة والسلبـ قاؿ: 
حابة رضي الله عنهم كما قاؿ جابر بن زيد أنو قاؿ: ىل كاف الصحابة لا يروف ولم يشترط محللب، والص حافر 

يقوؿ: لأبي الشعثاء رجل يسأؿ أبا الشعثاء جابر بن زيد كما رواه أبو إسحاؽ والجوزجاني ىل  -بالدخيل بأسا 
ن ذلك. أعف ما ؟ قاؿ جابر بن زيد أبو الشعثاء: ىم كانوا أعف م-كانوا لا يروف بالدخيل بأسا؟ يعني بالمحلل

يدخلوف الدخيل ما يدخلونو أعف من ذلك، بل كانوا يراىنوف بلب دخيل، وىذا يقاؿ: إنو محل اتفاؽ بين 
 الصحابة؛ ولهذا في حديث أنس وحديث ابن عمر أنو راىن عليو الصلبة والسلبـ بين الخيل. 
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السبقين ىذا يخرج وىذا يخرج ىو  والرىاف لا يكوف إلا بإخراج السبقين من الفريقين، ثم في الحقيقة إخراج
في الحقيقة أطيب للنفوس وأبلغ في تحصيل المقصود، وإلا لو أخرج أحدىما ولم يخرج الثاني ما يحصل 
المقصود، والمسألة لها أدلة كثيرة، وبالجملة الحديث لا يصح كما تقدـ، والصواب ىو القوؿ الثاني وإف كاف 

 خلبؼ قوؿ الجمهور. نعم. 
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 وا لهم ما استطعتم من قوة وأعد
 

 وىو على المنبر يقرأ:  سمعت رسوؿ الله  وعن عقبة بن عامر رضي الله تعالى عنو قاؿ:   

              (1)
 رواه مسلم.  ألا إف القوة الرمي، ألا إف القوة الرمي، ألا إف القوة الرمي   

ألا إف القوة الرمي  ذكره المصنف إشارة إلى أف الرمي ىو من أعظم أسباب القوة  نعم. وىذا مثل ما
  :فيو إشارة إلى مشروعية معاناة الرمي، وتعلم الرمي؛ ولهذا في حديث عقبة بن عامر عند مسلم  من

داود  ورواه أبو أو كفرىا  وفي لفظ:  فهي نعمة تركها  -وفي لفظ "ثم نسيو"-تعلم الرمي ثم تركو 
 بهذا اللفظ، وىو عند مسلم أيضا بلفظ آخر. 

ارموا  وفي حديث عقبة عند أبي داود وأحمد والترمذي بإسناد صحيح أنو عليو الصلبة والسلبـ قاؿ: 
واركبوا، وأف ترموا أحب إلي من أف تركبوا، وإف الله يدخل بالسهم الواحد ثلبثة: صانعو يحتسب في صنعتو 

كلهم يدخلوف الجنة ، ىذا في صنعتو، وىذا في نبلو، وىذا الرامي بو، ثم قاؿ:   مي بو الخير، و منبلو، والرا
  وأف ترموا أحب إلي من أف تركبوا  الرمي أبلغ من الركوب؛ لأف الرمي يكوف من بعد، والرمي يصيب

ف إلا في حاؿ البعيد وىو أبلغ، والرمي يكوف القتاؿ بو للعدو، وفي غير حاؿ اختيلبط. أما الركوب لا يكو 
اختلبط، والركوب لا ينفع حينما تضيق الأماكن وتضيق الطرقات. أما الرمي فينفع ولو كانت أسواقا أو طرقات 

 ضيقة، فمنفعة الرمي أبلغ من منفعة غيره. 
وقد جاء في ىذا المعنى أخبار تدؿ على ىذا المعنى في تعلم الرمي، وتعلم أنواع أسباب الشجاعة التي 

 هاد، وتعلم الجهاد. نعم. تحث على الج
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 كتاب الأطعمة 
 ما يحل ويحرـ من الأطعمة 

 
 كل ذي ناب من السباع فأكلو حراـ 

 
 كتاب الأطعمة. 

رواه  كل ذي ناب من السباع فأكلو حراـ   قاؿ:  عن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو، عن النبي 
 مسلم. 

، والأصل في الأطعمة الحل والجواز، ىذا نعم. الأطعمة يذكر أىل العلم فيها ما يحل  من الأطعمة وما يحرـ
ىو الأصل فيها؛ ولهذا إذا اختلف العلماء في شيء من الأطعمة ىل يجوز أو لا يجوز؟ فإف الأصل فيو الحل ما 
داـ أنو لم يأتي دليل على إباحتو، والأصل في الأعياف اختلف العلماء فيها، لكن بعد تغيير الشريعة وتعيين 

ّ                الأشياء المحرمة فما سواىا فهو حلبؿ، ما أحل الله في كتابو فهو حلبؿ، بمعنى ما بي نو وما حر مو فهو الحراـ.          ّ                                                                          
فالأشياء ثلبثة: شيء منصوص على حلو، وشيء منصوص على تحريمو، وشيء مسكوت عليو. فالمسكوت 

السباع كما في حديث أبي ىريرة: عنو فنحن في عافية من جهة أف الله عفا عنو، فالأصل فيو الحل، ومن ذلك 
   كل ذي ناب من السباع فأكلو حراـ  :وىذا المعنى ثبت من حديث ابن ثعلبة أيضا في الصحيحين 

 أنو لا يجوز.  أنو حرـ كل ذي ناب من السباع 
 والناب ىو الذي يكوف عند الرباعية أو خلف الرباعية ىذا ىو الناب، وكل ما كاف لو ناب فإنو يحرـ من

 السباع مثل: الكلب والأسد والفهد والنمر وما أشبو ذلك مما لو ناب. 
وىنالك أشياء اختلف فيها مثل الدب ىل لو ناب؟ والمحقق عند كثيرين أف لو ناب وأنو يعدو بو وأشياء  

. لكن أىل العلم قالوا: إذا كاف لو ناب يعدو بو. أما إذا كاف نا بو لا يعدو كثيرة، فالأصل أف ما لو ناب فإنو يحرـ
، وإف كاف لا يعدو بو فلب.   بو فلب، فإف كاف يعدو بو فإنو يحرـ

كما قالوا في المخالب كما سيأتي في مخالب الطير التي تعدو بها. أما الطيور الصغار التي لها مخالب لا 
ه، وىذا ىو تعدوا بها فإنها حلبؿ؛ ولهذا اختلفوا في الظبي مع أف لو ناب كما سيأتي في جوازه من عدـ جواز 

 قوؿ الجمهور في تحريم كل ذي ناب من السباع. نعم. 
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 كل ذي مخلب من الطير فأكلو حراـ 

 
 .  وكل ذي مخلب من الطير  وأخرجو من حديث ابن عباس بلفظ: "نهى" وزاد: 

فهو جاء من حديث ابن عباس  وكل ذي مخلب من الطير  نعم. كذلك من حديث ابن عباس وزاد: 
ديث أبي ىريرة وحديث أبي ثعلبة، فالأحاديث عند بعض أىل العلم كالمتواتر، نص جمع من أىل العلم ومن ح

على: أف النهي عن ذوات الأنياب في حكم المتواتر؛ لثبوتها في الأحاديث الصحيحة في الصحيحين وفي 
 غيرىما، وىو تحريم كل ذي ناب من السباع. 

لو مخلب وىو بمنزلة الظفر المخالب ىي الأظفار القوية التي  وكذلك تحريم كل ذي مخلب من الطير، ما
 تكوف لها وتعدو بها، فهي محرمة ولا يجوز أكلها. 

وقالوا: إف المخالب التي تعدوا بها. أما ما كاف لو من المخالب الصغيرة مثل أنواع العصافير فهذه غير داخلة 
 فيها الأصل وفيها الحل. 

صغار ما تأكل بو لا تسمى مخالب، إف المخالب لهذه الطيور أو لسباع الطير ثم أيضا كما تقدـ الطيور ال
 التي تعدو بها وتصيد بها ىي التي تسمى مخالب، كما جاء في السنة وفي لغة العرب نعم. 
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 نهى يوـ خيبر عن لحوـ الحمر الأىلية وأذف في لحوـ الخيل 
 

يوـ خيبر عن لحوـ الحمر الأىلية، وأذف في  الله  نهى رسوؿ وعن جابر رضي الله تعالى عنو قاؿ: 
 متفق عليو، وفي لفظ البخاري: "ورخص".  لحوـ الخيل 

أنو نهى يوـ خيبر عن اللحوـ الأىلية وأذف في لحوـ  حديث جابر في النهي عن لحوـ الحمر الأىلية 
ر من حديث ابن عمر ومن حديث لحوـ الحمر الأىلية تحريمها جاء في أحاديث كثيرة، بل ىو متوات الخيل 

ومن حديث أنس ومن حديث ابن أبي أوفى ومن حديث جابر كما ىنا، وجاء عدة أخبار كثيرة في ىذا  علي 
 الباب تدؿ على تحريم لحوـ الحمر الأىلية. 

وفي حديث أنس "إنها رجس" وىذا ىو الصواب في تحريمها أنها رجس لنجاستها وأنها رجس، وجاء في 
أبي داود "أف رجلب سأؿ عن لحوـ الحمر، وأنو لا يجد إلا سمين حمره، فاستأذف النبي عليو الصلبة حديث عند 

وىذا الحديث فيو اضطراب ولا  كل منها فإنما حرمتها من أجل جواؿ للقرية   والسلبـ في أكلها قاؿ: 
لة والج لة وىي النجاسة،                                                                        ُ يصح، وىو ظاىر الدلالة تدؿ على أنو حرمها لأجل أنها تأكل الجلة، وقالوا: الج   َ                 لة والج         ِ       

وىذا قالو بعض أىل العلم، ويروى عن ابن عباس وجماعة، لكن الصواب أنو حرمها البتة، وأنو حرمها لنجاستها، 
 وفي اللفظ الصحيحين: "إنها رجس" وىذا ىو الصواب في تحريمها وأنها رجس. 

خيل في اللفظ الآخر ورخص، والمصنف وفيها دلالة على حل لحوـ الحمر الوحشية، وأذف في لحوـ ال
رحمو الله ذكر رخص؛ لأف الإذف أوسع، والترخيص ربما أوىم أف الترخيص في حاؿ الحاجة عند حاؿ الحاجة، 
وإنما يكوف في حاؿ الحاجة، وأنو عند حاؿ السعة لا يجوز، والصواب أنها حلبؿ مطلقا لدلالة الأدلة في ىذا 

 عليو الصلبة والسلبـ.  على الإذف فيها، وأنو أذف فيها
وقولو: "رخص" بمعني أذف. أما الرخصة التي ىي الرخصة الشرعية فهذه في كلبـ الفقهاء عند المتأخرين وإلا 

عند أبي داود أنو نهى  ففي كلبـ الشارع فهي بالمعنى واحد رخص أو أذف، وجاء في حديث خالد بن الوليد 
ث مضطرب ولا يصح، بل ىو حديث منكر لمخالفتو الأخبار عن لحوـ الحمر والخيل والبغاؿ، لكن الحدي

الصحيحة في الإذف في لحوـ الخيل، ولو ثبت لكاف في أوؿ الأمر، ثم جاء بعد ذلك في الإذف فيها والترخيص 
 بها. نعم. 
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 سبع غزوات نأكل الجراد  غزونا مع رسوؿ الله 
 

 متفق عليو.  ع غزوات نأكل الجراد سب غزونا مع رسوؿ الله  وعن ابن أبي أوفى قاؿ: 
حديث ابن أبي أوفى ىو عبد الله بن أبي أوفى فيو بياف حل الجراد، وىذا محل اتفاؽ من أىل العلم، إلا أف 
بعض أىل العلم استثنى بعض أنواع الجراد، قالوا: يوجد في بلبد الأندلس وأنو جراد ساـ، فإف ثبت شيء من ىذا 

وفي لفظ:  نأكل الجراد  غزونا مع رسوؿ الله   فهو حلبؿ؛ ولهذا قاؿ: فتحريمو لأجل سميتو، وإلا
  نأكل معو الجراد  :عند البخاري، وفي لفظ عند أبي نعيم  ويأكل معنا  صريح في أنو أكل منو

نأكل معو  عليو الصلبة والسلبـ، لكن قوؿ: "نأكل معو الجراد" واضح، "نأكل الجراد" وفي اللفظ الآخر: 
  :واضح أنو أكل عليو الصلبة والسلبـ منو، أو ظاىره أنو أكل منو، وجاء في رواية عند أبي داود أنو 

لكن ىذه الرواية تصح ولا تثبت، والنبي عليو الصلبة والسلبـ كما  سئل عن الجراد فقاؿ: لا آكلو ولا أحرمو 
على أنو مستقر ومشتهر في غزواتو عليو  في حديث ابن أبي أوفى أنو يؤكل في ىذه الغزوات وسبع غزوات، فدؿ

 الصلبة والسلبـ. 
أحلت ميتتاف ودماف؛ فالميتتاف: الجراد والحوت، والدماف: الكبد والطحاؿ  ثم الجراد يحل بلب ذكاة 

  .فيجوز أكلو بلب ذكاة، كالسمك. نعم 
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 حل الأرنب 
 

 متفق عليو.  فقبلو  سوؿ الله فذبحها فبعث بوركها إلى ر  وعن أنس في قصة الأرنب قاؿ: 
حديث أنس فيو حل الأرنب، وىذا محل اتفاؽ من أىل العلم أيضا في حل أكلها، وفي رواية للبخاري أنو 
                                                                                      َِ                 أكل منها، في رواية البخاري في الهبة أنو أكل منها عليو الصلبة والسلبـ، قبلها وأكل، وىنا ق ب لو وليس فيو أنو 

و صريح أنو أكل. ثم ىذا واضح وصريح في حلها حيث قبلها عليو الصلبة والسلبـ أكل، وفي الرواية الأخرى أن
 وأقر من أكل. 

جاء في رواية عند أبي داود من رواية محمد بن خالد الحويرث عن أبيو برواية ابن عمر أنو جيء بها إلى 
أو زعم بعض القوـ أو من -النبي عليو الصلبة والسلبـ فلم يأكلها أو نهى عنها، قاؿ ابن عمر: "وزعم أنها 

أنها تحيض" فالحديث ىذا لا يصح ولا يثبت، وربما قيل بنكارة رواية محمد بن الحويرث وىو وأبوه  -حضر
 مجهولاف، والمعتمد ما جاء في حديث أنس في حلها. نعم. 
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 نهى عن قتل أربع من الدواب 
 

ن قتل أربع من الدواب: النملة، والنحلة، ع نهى رسوؿ الله  وعن ابن عباس رضي الله عنهما قاؿ: 
 رواه أحمد وأبو داود، وصححو ابن حباف.                  والهدد، والص رد 

وحديث ابن عباس حديث صحيح، وإسناده على شرط الصحيح، وأخذ العلماء من ىذا قاعدة: أف كل ما 
ا من القواعد في باب الأطعمة نهى الشارع عن قتلو فهو حراـ؛ لو نهى عن قتلها فهو حراـ، كالمأمور بقتلها أيض

أف المأمور بقتلو الحراـ، وىو أبلغ من المنهي عن قتلو؛ لأف المنهي عن قتلو قد يكوف لكرامتو، لكن المأمور 
 بقتلو قد يكوف لأذاه، وىذه نهي عن قتلها "النملة والنحلة والهدىد والصرد." 

ذلك النبي الذي   ين في حديث أبي ىريرة فلب يجوز قتلها النملة إلا إذا كاف مؤذيا، كما في الصحيح
أف  وفي لفظ:  جاء إلى شجرة فقرصتو نملة فأحرؽ قرية من النمل فقاؿ الله: فهلب من نملة واحدة 

فإذا كاف مؤذيا فلب بأس من قتلو لأذاه؛ لأنو يكوف   قرصتك نملة أحرقت قرية تسبح الله فهلب نملة واحدة 
ولو كاف آدميا فإنو يقتل، يجوز قتلو، بمعنى يجوز دفعو بالأسهل فالأسهل،  كالصائل، وكل حيواف يصوؿ حتى

 فإف لم يندفع إلا بأف يأتي على نفسو جاز ذلك. 
وبالجملة أنو يحرـ أكلها؛ لأنو يحرـ قتلها، لأنو يكوف قتلب محرما، وإذا كاف قتلب محرما كاف الذبح محرما، 

 .  وما ترتب على محرـ فهو محرـ
ا يحرـ قتلها، ولا يجوز قتلها، لكن لو عضتو أو لسعتو وقتلها لدفع أذاىا فلب بأس، والنحلة من والنحلة أيض

، والنحلة قد ضرب النبي عليو الصلبة والسلبـ مثلب بها كالنخلة، النحلة  عجائب المخلوقات كما ىو معلوـ
مثل  ـ في حديث ابن عمر والنخلة كلبىما مثل المسلم، في الصحيحين لما ضرب النبي عليو الصلبة والسلب

إف مثل المؤمن   في اللفظ الآخر عند أحمد:  ىي النخلة  في آخره قاؿ:  المؤمن بالشجرة 
 .  أنها جلست أو وقعت فلم تكسر  وفي لفظ:  كمثل النحلة أكلت طيبا ووضعت طيبا 

لمثل في قوة البصر، ويقاؿ: إنو وكذلك أيضا الهدىد، الهدىد لا يجوز أكلو؛ لأنو لا يجوز قتلو، ويضرب بو ا
 يرى ما في باطن الأرض من الماء كما يرى الآدمي ما في باطن الزجاجة من الماء. 

"والصرد" نوع من الطيور، نصفو أبيض ونصفو أسود أو أحمر، ولو رأس كبير وىو شديد النهرة شرس، ولو 
بصوتو، كل طائر يصوت لو بصوتو، فإف قوة على الطيور ولو حيلة، ويحتاؿ على الطيور، ويصوت لكل طائر 

اجتمعت عليو الطيور ىجم عليها ثم قده من ساعتو، أخذه وقده من ساعتو، فالمقصود أنو نهي عن قتلو، وأخذ 
 أىل العلم من ىذا أنو محرـ أكلو كما تقدـ. نعم. 
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ٌ  ا لض ب ع  ص ي د    ْ َ   ُ  ُ   َ  
 

 : َ   و ع ن ا ب ن  أ ب ي ع م ار  ق اؿ   َ   ٍ     َ    َِ   ِ  ِْ    َ  َ   قػ ل ت  ل ج اب ر : ا َ    ٍ  ِ  َ  ِ  ُ : ق ال و  ر س وؿ  ا لل و   ُ ْ  : نػ ع م . قػ ل ت  ُ   َ   ِ  لض ب ع  ص ي د  ى ي  ق اؿ    ُ  َ   ُ  َ َ    ُ  ْ ُ    ْ  َ  َ    َ  َ   َ  ِ   ٌ  ْ َ   ُ  ُ      نػ ع م : ْ  ق اؿ   َ  َ    َ  َ 
  . ب اف م د ، و الأ  ر بػ ع ة و ص ح ح و  ا ل ب خ ار ي ، و اب ن  ح  َ   ر و اه  أ ح      ِ   ُ  ْ  َ      ِ   َ  ُ َْ   ُ  َ    َ  َ    َ  َ ْ َ ْ   َ    ُ  َ  ْ  َ  ُ  َ  َ 

 برواية ابن أبي عمار وىو عبد الرحمن بن أبي عمار ويلقب بالقس حديث ابن أبي عمار حديث جابر 
 لعبادتو، ثقة. 

الخبر اختلف فيو منهم من ضعفو ومنهم من ثبتو، وأخذ ابن أحمد والجماعة في حل الضبع، واستنكره بعض 
أىل العلم كابن القيم وجماعة وتوقفوا في صحتو وقالوا: في صحتو نظر، ومنهم من صححو، وقالوا: إنو مستثنى 

ن الحيوانات قالوا الخبيثة، ويعتدي على الأموات، وينبش من ذوات الأنياب؛ لأنو لو ناب يفرس بو، وىو يعني م
 القبور، فحرمو جمع من أىل العلم. 

؛ لهذا الخبر، وقاؿ: إنو صيد، وإذا كاف صيدا "وجعل فيو كبشا" في اللفظ  وبعضهم استثناه فقاؿ: لا يحرـ
ما لو ناب يفرس بو ويعتدي كما الآخر فهو حلبؿ، وجهوا قولهم بالقوؿ بأنهم قالوا: إف المحرـ من ذوات الأنياب 

 تقدـ؛ كالأسود والفهود والنمور وما أشبو ذلك. أما ما لو ناب لا يفرس بو فلب. 
: إنو وىم إما ممن بعد جابر أو أف -والله أعلم-ومنهم من لم يصحح الخبر وقالوا: في صحتو نظر، وقالوا 

لا يلزـ من كونو يفدى في الحرـ والإحراـ أف لما النبي جعلو صيدا وجعل فيو كبشا، ظن أنو حلبؿ و  جابرا 
يكوف حلبلا، فالشيء قد يفدى ولا يلزـ منو أف يكوف حلبلا، وأف يكوف طيبا أو يأكل؛ مثل الثعلب على إحدى 

 الروايتين عن الإماـ أحمد رحمو الله "يفدى ومع ذلك لا يؤكل" فجعلو يفدى وىو لا يؤكل. 
كونو جعلو يفدى بصيد أنو صيد حلبؿ؛ ولهذا توقف جمع من أىل   انتقل الوىم من -والله أعلم-فكأنو 

 العلم في صحتو وفي ثبوت ىذا الخبر، وبالجملة ىو من المسائل المشتبهة في باب الأطعمة. نعم. 
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ي  إ ل ي  م ح ر م ا ع ل ى ط اع م   د  ف ي م ا أ وح  ٍ  لا  أ ج   ِ  َ    َ َ    ً   َ  ُ    َِ   َ  ِ   ُ   َ   ِ  ُ  ِ  َ َ  
 

َ  و ع ن ا ب ن  ع م ر    َ  ُ   ِ  ِْ    َ  َ    أ ن و  س ئ ل  ع ن ْ  َ   َ  ِ ُ   ُ  َ   : ف ذ ، فػ ق اؿ  َ   ا ل ق نػ    َ  َ    ِ  ُ  ْ  ُ  َْ                     
(1)

  

: ذكر ع ن د  ا لن ب ي   َ   َ   ِ    فػ ق اؿ  ش ي خ  ع ن د ه : س م ع ت أ ب ا ى ر يػ ر ة  يػ ق وؿ   ْ ِ        ُ   ُ َ   َ َ  ْ َ  ُ   َ َ    ْ  ِ  َ    ُ َ  ْ ِ   ٌ  ْ َ   َ   َ  َ   . : خبثة م ن  ا ل خ ب ائ ث  ِ   فػ ق اؿ   ِ َ  َ  َْ   ْ  ِ        َ   َ  َ   م د ، و أ ب و ر ج و  أ ح  َ  َُ   أ خ     ُ  َ  ْ  َ  ُ  َ  َ  ْ  َ
ُ َ    َ د او د ، و     َ . ن اد ه  ض ع يف  ٌ   إ س    ِ  َ   ُ ُ  َ  ْ  ِ 

كأنو لما سئل قاؿ ذكره   نعم. الحديث إسناده ضعيف؛ لأنو فيو جهالة؛ لأف فيو أنو قاؿ عن ابن عمر 

  قولو:                                      

   
(2)

يعني أنو حلبؿ ظاىر كلبـ ابن عمر، لأنو لم يعلم فيو شيئا، واستدؿ بهذه الآية وإف كانت ىذه الآية   

حاؿ نزولها لم يحرـ إلا ىذه الأشياء الأربعة، ثم بعد  -ىذا الآية من سورة الأنعاـ-الصواب فيها أنها حاؿ نزولها 

  وليست منسوخة، كما قاؿ الإماـ: ذلك حرـ الله أشياء أخرى، فالآية محكمة               

           
(3)

ىي محكمة؛ لأنها حاؿ نزولها لم يحرـ إلا ىذه الأشياء، ثم بعد ذلك ابتدأ الله   

لى ما ذكر في ىذه الآية، فلب نسخ ولا بتحريم أشياء، ونبيو عليو الصلبة والسلبـ ابتدأ بتحريم أشياء زائدة ع
 تخصيص فهي محكمة. 

استدؿ بهذا، ثم قاؿ رجل عنده أعرابي شيخ: سمعت أبا ىريرة أو أنو ذكرت  فالمقصود أف ابن عمر 
 .  خبيثة من الخبائث. فقاؿ: إف كاف قالو فهو كما قالو  فقاؿ:  عند النبي 

العلم في القنفذ؛ فذىب بعض أىل العلم إلى الحل وقالوا: والحديث ضعيف ولا يثبت؛ ولهذا اختلف أىل 
 إنو حلبؿ؛ لأنو لا دليل على تحريمو والأصل الحل. 

؛ لأنو خبيث ويأكل الحيات، وما كاف يأكل الحيات ويأكل الحشرات فإنو نجس  ومنهم من قاؿ: إنو محرـ
 ولا يؤكل. 

                                                
 . 145سورة الأنعام آية :  - 1

 . 145سورة الأنعام آية :  - 8

 . 145سورة الأنعام آية :  - 3
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اعدة في الحقيقة ضعيفة؛ وذلك أف استخباث ومنهم من استند إلى قاعدة "ما استخبثتو العرب" وىذه الق
العرب فيو نظر، وأنكرىا جمع من أىل العلم وإف قاؿ بها بعضهم، وقاؿ بعضهم: إف العبرة بما استخبثو الحاضرة 
من قريش لا ما استخبثو سائر العرب؛ لأف كثيرا من العرب يأكلوف كل شيء، وقيل لبعض الناس من العرب: ماذا 

 ؟ قاؿ: كل ما دب ودرج إلا أـ حبيل. قاؿ لأىلو أـ حبيل العافية. تأكلوف من الحشرات
، وىذا فيو نظر؛ لأف أىل قريش  وقالوا: إف معناه إف ىذا خاص بقريش بما تستطيبو فيحل وما تستخبثو فيحرـ

 يستطيبوف أشياء خبيثة ونجسة وحرمها الشارع؛ ولهذا في قولو تعالى:             

      
(1)

حرـ علينا الخبائث وبينها، وأحل لنا  المراد أف الله يحرـ عليهم ذلك المستخبث، فالله   

 الطيبات وبينها، فالخبائث حرمها وبينها، والطيبات بينها وبين حلها. 
حريم الجلبلة، وذلك أف النبي عليو لكن إذا علم أف ىذا الحيواف يأكل النجاسات فالأظهر تحريمو لدلالة ت

الصلبة والسلبـ نهى عن الجلبلة في حديث ابن عمر، وحديث ابن عمر وابن عباس وابن عمرو في تحريم 
الجلبلة من الطيبات من الأغناـ والإبل إذا كانت تأكل الجلة، وىي النجاسة تحرـ حتى يطيب لحمها، فإذا كانت 

ف في أصلها طيب، فكيف بما علم أنو يأكل الخبائث وأف طعامو الخبائث؟ الجلبلة تحرـ حتى يطيب لحمها مع أ
 فلب شك أنو أشد في باب التحريم. نعم. 

 
  

 
 

 

                                                
 . 157سورة الأعراف آية :  - 1
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 عن الجلبلة وألبانها  نهى رسوؿ الله 
 

أخرجو الأربعة إلا  عن الجلبلة وألبانها  نهى رسوؿ الله  وعن ابن عمر رضي الله عنهما قاؿ: 
 مذي. النسائي، وحسنو التر 

حديث ابن عمر كما تقدـ من الشواىد من حديث ابن عمرو عند أحمد وأبي داود من حديث ابن عباس 
أيضا في الجلبلة، والجلبلة ىي التي تأكل الجلة، وىي النجاسة، فهذه إذا أكلت النجاسة بمعنى أنو غلب على 

ب وتأكل في البرية وربما أكلت النجاسة أكلها النجاسة. أما إذا كاف غالب أكلها الطيبات والعلف والطعاـ الطي
ىذا لا يؤثر؛ لأنو يغلب الطيب على الخبيث، لكن إذا كاف طعامها النجاسة أو يغلب عليو النجس، فهذه تحبس 

 حتى يطيب لحمها. 
ثم اختلف في مدة الحبس فبعضهم فرؽ في الإبل والبقر بين الإبل والبقر والغنم والدجاج، وىذا روي عن 

ماعة، والصواب أنو لا تحديد، وىذا يختلف في الحقيقة بحسب الزماف، وبحسب الوقت وبحسب ابن عمر وج
قلة الأكل، وبحسب نفس النجاسة المأكولة أيضا، ثم أيضا بحسب ما تعطى من العلف والطعاـ الطيب مثلب، 

ستبدلتها برائحة طيبة فالعبرة على النكهة وطيب الرائحة، فإذا طابت نكهتها وذىبت رائحتها الخبيثة النجسة وا
 فإنو في ىذه الحالة تحل، وكذلك ألبانها أيضا في حكم لحمها. نعم. 
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 أكل الحمار الوحشي 
 

 متفق عليو.   فأكل منو النبي  في قصة الحمار الوحشي:  وعن أبي قتادة 
ليو بمفهوـ مخالف في كما تقدـ في حل الحمار الوحشي، وأنو حلبؿ وأف النبي عليو الصلبة والسلبـ دؿ ع

                                                                                                تحريم الحمر الأىلية، وفي النص في حديث أبي قتادة، وكذلك في حديث الص عب بن جث امة حينما أىدى للنبي 
  .حمارا وحشيا، فالحمار الوحشي خلبؼ الحمر الأىلية فإنو حراـ، والوحشي حلبؿ 

يها لكن جاء في الحمار الوحشي والغالب الحيوانات إف لم يكن جميعها التي إذا حرـ وحشيها حرـ أىل
 التفريق بين أىليو والوحشية. نعم. 
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 فرسا فأكلناه  نحرنا على عهد رسوؿ الله 
 

متفق  فرسا فأكلناه  نحرنا على عهد رسوؿ الله  وعن أسماء بنت أبي بكر رضي الله عنها قالت: 
 عليو. 

أنسب؛ لأنو مناسب لحديث جابر في الإذف في نعم. وىذا الحديث لو أنو جعلو بعد حديث جابر لكاف 
فرسا  نحرنا في عهد رسوؿ الله  لحوـ الخيل، وفيو رخص في لحوـ الخيل، وىذا أصلح أيضا في قولو: 

دلالة على جواز النحر للفرس، وأنو لا بأس بنحرىا، ولهذا نص أىل العلم على جواز لحم المذبوح،  فأكلناه 
 صل أف ما ينحر الأولى نحره كالإبل، وما يذبح الأولى ذبحو كالبقر والغنم. نعم. وذبح ما ينحر، وإف كاف الأ
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  أكل الضب على مائدة رسوؿ الله 
 

 متفق عليو.   أكل الضب على مائدة رسوؿ الله  وعن ابن عباس رضي الله عنهما قاؿ: 
يرة عنو عليو الصلبة والسلبـ في أكلو، وأكل الضب ىو حلو قوؿ الجمهور العلماء، وثبتت فيو الأخبار الكث

  ُ                                                                                                  وأ كل على مائدة النبي عليو الصلبة والسلبـ، وأكل منو الفضل وخالد بن الوليد ولم ينكر عليو الصلبة والسلبـ. 
أجدني أعافو  وفي لفظ:  إنو ليس من طعاـ قومي  والنبي عليو الصلبة والسلبـ كرىو وقاؿ: 

  وفي الصحيحين نسائو عليو الصلبة والسلبـ-ت بين أيديو الضب قاؿ بعض النساء أنو لما وضع- :
ب روه أنو كاف مشويا، وإذا كاف مشويا قد لا يتميز، فذكر للنبي عليو  ْ َ                                                               اذكروا ذلك للنبي عليو الصلبة والسلبـ، فأخ                                        

قاؿ:  -ؿنص ىو حلب-الصلبة والسلبـ فتركو وكف عليو الصلبة والسلبـ، فقيل: أحراـ ىو؟ قاؿ: لا، ىو حلبؿ 
 .  إنو لم يكن بأرض قوـ فأجدوني أعافو 

دلالة على أنو لا بأس أف تنفر النفس من بعض أنواع الأطعمة، مثلب الإنساف يقوؿ: أنا أعاؼ ىذا الطعاـ 
وتنفر نفسي، لا بأس بذلك ولا يعتبر من نكراف النعمة، لكن لا ينبغي أف يخبر بذلك على جهة الاستقذار الذي 

ه، لكن ىو عليو السلبـ كاف في مقاـ البياف، وإلا فلب حاجة أف يذكر الإنساف إلا إذا احتاج، مثل يقذر على غير 
أف يكوف مثلب مع أصحابو فيشق عليهم أنو لا يأكل معهم، وىو يكره ىذا الطعاـ، فيبين لهم العلة في ذلك، وإلا 

 فلب حتى لا يقذر عليهم ىذا الطعاـ. 
ي مقاـ البياف والتشريع؛ ولهذا قالت لهم ميمونة لأنو لما كاف في مقاـ البياف: والنبي عليو الصلبة والسلبـ ف

اذكروا ذلك للنبي عليو الصلبة والسلبـ؛ لأنو ىنالك أشياء كانت العرب تأكلها والنبي عليو الصلبة والسلبـ بين 
والسلبـ، فبين لهم أنو  أشياء حراـ، فربما كاف ىذا من الأشياء التي قد حرمت، فذكر ذلك للنبي عليو الصلبة

 حلبؿ. 
والنبي عليو الصلبة والسلبـ ينظر؛ ولهذا كاف الصواب حلو كما ىو  فاجتزرتو وأكلتو  قاؿ خالد: 

 قوؿ الجمهور، خلبفا للؤحناؼ. 
ورد من حديث عند أبي داود أنو نهى عن الضب، والحديث ظاىر سنده إنو جيد من رواية إسماعيل بن 

مي، والحديث جيد ظاىر سنده إنو جيد، وأنو نهى عن الضب، في حديث ابن سعيد عياش عن شرحبيل وشا
 إف أمة من الأمم قد فقدت ولا أراىا إلا ىي  وجابر أنو عليو الصلبة والسلبـ في صحيح مسلم أنو قاؿ: 

 ظن أنها من الأمم الممسوخة. 
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لأمر نهى عنو، ثم بعد ذلك أشكل أمره أنو عليو الصلبة والسلبـ كاف في أوؿ ا -والله أعلم-والذي يتبين 
أنو أخذ عودا  في لفظ:  فقدت أمة من الأمم ولا أدري  عليو؛ ولهذا قاؿ: لا أراىا إلا ىي، وقاؿ: 

ثم نزؿ عليو الوحي بعد ذلك،   فجعل يعد أصابعو الخمسة واحدا واحدا، وظن أنو من الأمم التي مسخت 
في  إف الله لم يمسخ قوما فيجعل لهم نسلب  صحيح مسلم في  كما في حديث عبد الله بن مسعود 

أنهم إذا مسخوا لا يبقوف أكثر  إف الله لم يمسخ قوما فيمضي عليهم ثلبث، فيجعل لهم نسلب  لفظ: 
 من ثلبث. 

ولهذا تبين أنو ليس من الأمم الممسوخة؛ لأف الممسوخ لا نسل لو ولا ينسل وىذا ىو الصواب، كما دؿ 
وإذا أنكر ىذا ابن العربي؛ لأنو لم يطلع على حديث ابن مسعود، وقاؿ: إف ىذا  ابن مسعود  عليو حديث

باب في النقل ولم ينقل، لكنو لم يعلم حديث ابن مسعود في ىذا الباب، وأنو عليو السلبـ بين أف الممسوخ لا 
 ليو الصلبة والسلبـ. نعم. يكوف لو نسل، كما تبين لو في الضب الذي كاف يشكل عليو أمره في أوؿ الأمر ع
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 قتل الضفدع 
 

عن الضفدع  أف طبيبا سأؿ رسوؿ الله  وعن عبد الرحمن بن عثماف القرشي رضي الله تعالى عنو: 
 أخرجو أحمد وصححو الحاكم.  يجعلها في دواء؟ فنهى عن قتلها 

 عندؾ وأخرجو أبو داود والنسائي؟  -
 ما عندي.  -
 ىذا. ما عندؾ نقف على  -

حديثو جيد، ىذا الحديث جيد وسنده لا بأس بو جيد، وفيو  عبد الرحمن بن عثماف ىذا التيمي القرشي 
  أف طبيبا سأؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ عن الضفدع، وأنو يجعلها في دواء فنهى عن قتلها  وىذا

حديث ابن عباس، ودليل على تحريمها،  أيضا مثل ما تقدـ في النهي عن قتل النملة والنحلة والهدىد والصرد في
 وأنو لا يجوز قتلها، وإذا كاف لا يجوز قتلها فلب يجوز أكلها؛ لتحريم قتلها كما تقدـ في حديث ابن عباس . 

فالمقصود أف  أف نقيقها التسبيح  وجاء في حديث عبد الله بن عمرو عند البزار والطبراني وغيرىما 
أنها محل اتفاؽ من أىل العلم. والله أعلم، وصلى  -والله أعلم-وز أكلها، والأظهر ىذا من الحيوانات التي لا يج

 الله وسلم على نبينا محمد. 
في علبج الربو وكذلك  -يقولوف-س: أحسن الله إليكم فضيلة الشيخ. الأسئلة كثيرة حوؿ استعماؿ القنفذ 

 لحوـ الحيات أنها علبج لبعض الأمراض، فهل يجوز ذلك؟ 
ِ                                          ج بالسم إذا كاف يجعل في دواء ودخل في دواء وأ م ن ضرره فإنو لا بأس بو إذا كاف جعل في دواء ج: العلب  ُ                                           

 وكاف شيئا قليلب، فلب بأس منو حينما يعلم نفعو حينما يدخل. 
أما أف يكوف سما خالصا فهو جاء في الحديث النهي عن السم، وأنو خبيث، وأنو نهى عن الدواء الخبيث 

 لبـ، والدواء الخبيث عندىم: يشمل الخبث للنجاسة، أو الخبث لكونو يقتل مثل السم. عليو الصلبة والس
ل في علبج وخف ضرره، وأ م ن ضرره وظهرت منفعتو، ودخل في غيره،  ِ                                    فالمقصود إنو إذا كاف شيئا يسيرا أ دخ   ُ                     ِ   ُ                                

 في ىذه الحالة لا بأس. نعم. 
 السباؽ بالسيارات؟  س: أحسن الله إليكم. يقوؿ: ىل يقاس على سباؽ الخيل جواز

ج: لا. لا يجوز السباؽ بالسيارات بل إف السباؽ بالسيارات لا يجوز حتى بغير ماؿ؛ لما فيو من الخطر، 
 ولما فيو من الضرر، وربما تعرض لقتل النفوس، ىذا لا يجوز حتى ولو كاف بغير ماؿ. 
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؛ ولهذا نص العلماء مثلب على أ ف المسابقات أنواع: منها ما يجوز بلب أما إذا كاف بماؿ فهو محرـ على محرـ
جعل؛ مثل المسابقة على الأقداـ ونحوىا، ىذه يجوز؛ كما سابق النبي عليو الصلبة والسلبـ عائشة ىذا يجوز، 

 ويكوف بغير ماؿ. 
وشيء يجوز بالماؿ ونحوه والجعل في الأشياء الثلبثة وما ألحق بو، وشيء لا يجوز مطلقا لا بماؿ ولا بغيره؛ 

 النرد والقمار وما أشبو ذلك، فهي أنواع ثلبثة. نعم. مثل 
ُ                                  س: أحسن الله إليكم. أيضا ىناؾ أسئلة كثيرة حوؿ جواز الج عل في المسابقات الثقافية وغيرىا؟                                                      

ج: المسابقات الثقافية إف كانت مسابقات شرعية في أسئلة شرعية، أو يغلب عليها الأسئلة الشرعية؛ مثل 
سئلة في العلوـ الشرعية ىذه لا بأس بها، مثل ما تقدـ ومثل ما وقع من الرىاف بين أبي أف تكوف مسابقة فيها أ

 وبين كفار قريش.  بكر 
ثم أيضا دلالة بالمعنى أنو إذا جاز السباؽ والمسابقة في ىذه الأشياء الثلبثة فجوازىا في باب العلم من باب 

 لبياف واللساف، فهذا لا بأس بو. أولى؛ لأف ىذا نصر للدين بالسناف، وىذا نصر للدين با
أو كانت المسابقات شرعية، وغالبها شرعية، ربما دخل أشياء تابعة؛ أسئلة في أمور تابعة مثلب ومباحة لكنها 
تابعة وليست مقصودة فهذا لا بأس بو، وما سوى ذلك فلب؛ لأف الأصل في أخذ الماؿ أنو لا يجوز بذلو بلب 

 ؛ ولهذا جاء الاستثناء في ىذه الأشياء كما تقدـ. نعم. عوض، ولا يجوز بذلو بلب مقابل
 س: أحسن الله إليكم. يقوؿ: ذكرتم مطلق الأماف والأماف المطلق، فما الفرؽ بينهما؟ 

ج: مطلق الأماف: الأماف الذي يكوف لم يحصل فيو الأماف المؤبد، أو الأماف الدائم المستمر أبد الأبد، ىذا 
يل الجهاد، معنى ذلك إقرار الكفار وإقرار الحرب. ومطلق الأماف، يكوف الأماف لا يجوز؛ لأف ىذا فيو تعط

المطلق ليس مقيدا؛ يعني ينظر بحسب المصلحة يكوف عهدا بين المسلمين والكفار، ويكوف ىذا العهد بحسب 
أنهم ينبذوف  المصلحة، فإذا رأى المسلموف أف ينهوا ىذا العهد فلب بأس، وإذا رأى الكفار كذلك لا بأس، بمعنى

  بو كما قاؿ تعالى:                    
(1)

   . 

فيجوز حاؿ الخوؼ من خيانتهم، ويجوز إذا كاف العهد مطلقا وغير مقيد؛ ولهذا لما نزلت سورة التوبة أمضى 
يدة، واختلف في العهود المطلقة ىل مدت أو لم تمد؟ فدؿ على أف ىناؾ النبي عليو الصلبة والسلبـ العهود المق

عهود مطلقة، والعهود المطلقة لم تبق على أمدىا، إنما كاف حكمها حكم العهود الأخرى؛ إما إلى مدة محددة أو 
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لا يفجأىم ولا أنها تنتهي، فالعهود كما قلنا: أنو لو أف يخبرىم إذا أراد أف ينهيها لكن عليو أف يبلغهم بذلك و 
 يخونهم. 

 أدوات الحرب الحديثة؟  إف القوة الرمي ألا   س: أحسن الله إليكم. يقوؿ: ىل يدخل في قولو 
ج: نعم. كذلك مثل أنواع السلبح ما يرمى بو كذلك، فلو حصل سباؽ مثلب أو مراىنة على القوة مثلب 

ونو كذلك أيضا؛ لأنو أبلغ إذا كاف في السهاـ كذلك بالسلبح بأنواع البنادؽ والرشاشات، مثلب يضعوف ىدفا ويرم
فلب بأس؛ لأنو من أنواع السلبح التي يجوز المراىنة عليها، لكن المقصود أف ينبغي أف يعلم أنو لا بد أف تكوف 

 ىذه مراىنات القصد بها إعلبء كلمة الدين، وتعلم الرمي الذي ينوي بو العبد نصر الدين. 
المسابقات في أنواع السلبح أو على الإبل أو على الخيل، إذا كانت يقصد بها  أما إذا كاف مثلب إقامة

المفاخرة وما أشبهو والمراءاة فهذا لا يجوز، إنما المقصود أف تكوف لإعلبء كلمة الله والتدرب على أنواع السلبح 
 لأجل الجهاد. 
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 باب الصيد والذبائح 
 

 و زرع من اتخذ كلبا إلا كلب ماشية أو صيد أ
 

بسم الله الرحمن الرحيم. الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو 
 أجمعين. 

 قاؿ رحمو الله تعالى: باب الصيد والذبائح. 
من اتخذ كلبا إلا كلب ماشية أو صيد أو زرع   عن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 

 متفق عليو.  أجره كل يوـ قيراط انتقص من 
الحمد لله رب العالمين، والصلبة والسلبـ على نبينا محمد وعلى آلو وأصحابو وأتباعو بإحساف إلى يوـ 

 الدين. 
َ                                                                        الصيد مصدر بمعنى الم صيد، وىذا الباب كما ذكر المصنف الصيد والذبائح، وبياف ما يجوز منو وما لا                     

 ا الصيد إذا توفرت، ويحرـ إذا عدمت. يجوز منو، والشروط التي يحل به

  والصيد حلبؿ؛ لقوؿ الله                 
(1)

 ولقولو سبحانو وتعالى:     

      
(2)

إذا  والصيد من الطيبات، لكن إذا كاف على سبيل اللهو فإنو مكروه، وربما كاف محرما   

كاف القصد من الصيد ىو القتل عبثا لا منفعة؛ ولهذا في حديث عبد الله بن عمرو وحديث الشريد بن سويد 
في لفظ الحديث الشريد بن سويد،  إذا قتل عصفورا عج إلى الله  رضي الله عنهما ىذا المعنى، وأنو 

ا عج إلى الله وقاؿ: يا رب إف عبدؾ إذا قتل الصيد أو الطير عبث عمرو بن الشريد بن سويد عن أبيو قاؿ: 
 .  قتلني عبثا ولم يقتلني لمنفعة 

أنو نهى عن قتل الصيد أو الطير إلا بحقو، قاؿ: وما حقو؟ قاؿ: أف تذبحو  وحديث عبد الله بن عمرو: 
 أو ما ىذا معناه.  ولا تمسك برأسو، فتنزع الرأس من الرقبة 

أف من اتخذ   من الكلبب، وذلك أنو بين في حديث أبي ىريرة: وحديث أبي ىريرة ىذا في بياف ما يجوز 
وىذا المعنى ثبت من حديث سفياف بن  كلبا، إلا كلب ماشية أو صيد أو زرع، نقص من عملو كل يوـ قيراط 
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أبي زىير الثقفي في الصحيحين ذكر الزرع والضرع وىو الماشية والصيد، وثبت أيضا من حديث عبد الله بن 
صحيح مسلم ذكر ىذه الثلبثة، وجاء عن ابن عمر أنو لما ذكر لو الزرع قاؿ: إف أبا ىريرة صاحب المغفل في 

زرع. فقيل: إنو إشارة إلى إنكاره. وقيل: إنو إشارة إلى أف أبا ىريرة ضبطو؛ لأنو من اعتنى بشيء ضبط أمره، ومن 
 عانى شيئا فإف عليو أف يضبطو، وأف يعرؼ أحكامو، وىذا أظهر. 

ي صحيح مسلم من حديث ابن عمر أف ابن عمر ذكر ىذه الأشياء الثلبثة: "الزرع والصيد والماشية" وثبت ف
فوافق ابن عمر فكأنو ذكره بعدما نسيو وحينما سمع من النبي عليو الصلبة والسلبـ، ؼ كأنو ذكره حينما ذكره 

أنو أخذه من أبي ىريرة، والصحابة أبو ىريرة، فتذكر أنو سمعو من النبي عليو الصلبة والسلبـ. ويحتمل أيضا 
 يروي بعضهم عن بعض. 

الماشية والصيد"، وإذا   -الضرع-وىذه الأشياء الثلبثة مستثناة من الكلبب التي يجوز اتخاذىا لها "الزرع و
كاف عنده زرع مثلب ثم تركو وأبقى الكلب لزرع آخر فلب بأس أو ماشية فهلكت وأبقاه لماشية أخرى فلب بأس، 

 و كاف عنده كلب صيد فأبقاه للصيد مرة أخرى فلب بأس؛ لأنو كلب صيد. وىكذا ل
  نقص من عملو كل يوـ قيراط  ،في اللفظ الآخر من حديث ابن عمر "قيراطاف" قيراطاف من الأجر

 واختلف في القيراطين وفي معناىما. 
الثلبثة؛ لأف نقص الأجر لا  لكن على كل حاؿ الأظهر أنو يدؿ على تحريم اقتناء الكلبب لغير ىذه الأمور

أتى عرافا أو كاىنا  يكوف إلا لأمر محرـ من معصية قارنت العمل الصالح فأبطلتو؛ ولذلك جاء الوعيد فيمن 
 .  أبق المولى من مواليو لا تقبل لو صلبة  وكذلك  لا تقبل لو صلبة أربعين يوما 

إذا قارنت العمل الصالح ربما أبطلت أو أفسدت ما فبين إبطاؿ عملو الصالح لعملو المعصية، وأف المعصية 
 يقارنها، وىذا يدؿ على التحريم. 

والقيراط اختلف فيو وفي معناه، والله أعلم لم يأت عن النبي صلى الله عليو الصلبة والسلبـ بياف في مثل 
ُ               ىذا. والقيراط معروؼ عند العرب قيل: إنو نصف س دس درىم. وقيل: نصف ع شر دينار. نصف                      ُ ُ         س دس درىم                                            

 يعني واحد من اثني عشر من الدرىم، أو واحد من عشرين من الدينار. فالله أعلم. 
                                                                                            فعلى ىذا مث ل بعض أىل العلم: لو كاف للمكلف في اليوـ عشروف ألف حسنة مثلب لو كاف عملو في اليوـ 

فيكوف واحد من عشروف ألف حسنة مثلب، ىذا عملو عشروف ألف حسنة. فإذا كاف القيراط نصف عشر دينار 
          ّ                                                                                        عشرين، فيمث ل عمل الإنساف في اليوـ بدينار من الأجر، فإذا كاف لو من العمل إذا كاف لو من عمل عشروف ألف 
فيكوف واحد من عشرين كم يصير؟ نعم. ألف يصير ألف حسنة، فصير قيراطو بالنسبة إلى عملو جميعا، القيراط 
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ملو قيراط" كم ينقص من عملو؟ كم حسنة؟ كم ينقص؟ إذا من أجره ألف حسنة. فإذا كاف الحديث " نقص من ع
 نقص قيراط واحد من عشرين ولو عشروف ألف؟ ينقص ألف حسنة ينقصو ألف حسنة. 

فإذا نقص قيراطاف، ينقص كم؟ ألفا حسنة، وىكذا فلو كاف عملو أ ربعين ألف فقيراطو ألفاف والقيراطاف أربعة 
 آلاؼ، وىكذا. 

أـ لم يصح لكن ىذا جهد من مقل في فهم كلبـ النبي عليو الصلبة والسلبـ من  فالله أعلم سواء صح ىذا
 بعض أىل العلم، والله أعلم بصحتو. 

لكن الشاىد أنو إشارة إلى أف تربية الكلبب لغير ىذه الأمور ربما كاف محبطا لكثير من العمل وىو نسبة 
 قيراط. 

وقيل: إف القيراط في  حتى تدفن فلو قيراطاف  صلى على جنازة وتبعها ومثل ما جاء القيراط فيمن 
زيادة الأجر كالقيراط في نقص الأجر. وقيل: إف القيراط في الجنائز غير القيراط في تربية الكلبب؛ لأف ذاؾ من 

 باب الفضل وىذا من باب العقوبة، وقيل غير ذلك. فالله أعلم. 
 ا تقدـ للصيد. نعم. المقصود أنو دؿ على أنو لا بأس من اتخاذ كلب الصيد كم

 
  

 
 

 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 79 

م  ا لل و   َ   َ   ِ  إ ذ ا أ ر سلت ك ل ب ك  ف اذ ك ر  اس   ْ    ِ  ُ  ْ  َ   َ  َ ْ َ     ْ  َ  َ  ِ 
 

ٍ  و ع ن  ع د ي  بن  ح ات م    ِ  َ   ِ      ِ  َ   ْ  َ  َ   ق اؿ  ل ي ر س وؿ  ا لل و : ُ   َ   ِ  ق اؿ    ُ  َ    ِ  َ  َ    َ  َ     م  ا لل و ، ف إ ف  أ م س ك َ  إ ذ ا أ ر سلت ك ل ب ك  ف اذ ك ر  اس   َ  ْ  َ  ْ  َِ    ِ   َ   َ  ْ    ِ  ُ  ْ  َ   َ  َ ْ َ     ْ  َ  َ  ِ
و ، و إ   ت و  ح ي ا ف اذ ب ح  َ  ِ ع ل ي ك  ف أ د ر ك     ُ  ْ  َ ْ  َ      َ   ُ  َ ْ َ  ْ  ََ   َ ر ه  و ق د  قت ل  ف لب  َ  َْ  ت و  ق د  قت ل  و ل م  يأكل  م ن و  ف ك ل و ، و إ ف  و ج د ت  م ع  ك ل ب ك  ك ل ب ا غ يػ  َ  َ  َ ف  أ د ر ك   َ   ْ  َ َ   ُ َ  ْ َ   ً  ْ َ  َ  ِ ْ َ  َ  َ  َ  ْ  َ  َ   ْ  ِ َ    ُ  ْ ُ  َ  ُ  ْ ِ  ْ      ْ  َ َ   َ  َ   ْ  َ  ُ  َ ْ َ  ْ  َ  ْ

م  ا لل و ، ف إ ف  غ اب  ع ن ك  يػ   ر ي أ يػ ه م ا قػ تػ ل و ، و إ ف  ر م ي ت  س ه م ك  ف اذ ك ر  اس  َ    َ ت أ ك ل : ف إ ن ك  لا  ت د   ْ َ   َ  َ   ْ  َِ    ِ   َ   َ  ْ    ِ  ُ  ْ  َ   َ  َ  ْ  َ   َ  ْ َ َ   ْ  ِ َ    ُ  َ َ  َ    َ  ُ  ّ َ    ِ  ْ  َ َ   َ    َِ    ْ  ُ د  ف يو  إ لا  أ ثػ ر  ْ       َ و ما، فػ   َْ  َ  ل م  ت ج   َ َ     ِ  ِ  ِ  ْ  ِ  َ  ْ  َ
ت و  غ ر يقا ف ي ا ل م اء ، ف لب  ت أ ك ل   ، و إ ف  و ج د  ئ ت  ، ف ك ل  إ ف  ش  ْ  س ه م ك   ُ  َْ  َ  َ   ِ   َ  َْ    ِ    ِ  َ   ُ  َ ْ  َ  َ   ْ  ِ َ    َ  ْ ِ   ْ  ِ  ْ  ُ  َ   َ  ِ  ْ  َ  .  ل م ا ل ف ظ  م س  ٍ    م تػ ف ق  ع ل ي و ، و ى ذ   ِ ْ  ُ  ُ  ْ  َ   َ  َ  َ    ِ  َْ  َ   ٌ  َ     ُ 

وحديث أبي ثعلبة أصل عظيم في بياف ما يحل من الصيد  ج: وىذا الحديث حديث عدي بن حاتم 
 يحل صيد الكلبب، ونحوىا. وكيف 

 .  إذا أرسلت الكلب  وبين النبي عليو الصلبة والسلبـ وقاؿ: 

   لا بد أولا في بياف أف صيد الكلب حلبؿ، كما قاؿ سبحانو وتعالى:           

                                      

    (1)
   . 

ولهذا بين في ىذا الحديث أف "الكلب إذا أرسلو صاحبو" وىذا يبين أف من شرط جواز وصحة صيد الكلب 
استرسل بنفسو فلب يحل صيده؛ لأنو قاؿ: " إذا أرسلت كلبك"، وأف يكوف كلبا معلما أف يكوف أرسلو صاحبو فلو 

 فلو كاف غير معلم ولهذا قاؿ:            
(2)

   . 

أيضا لا بد من ذكر اسم الله سبحانو وتعالى لا بد أف يسمي، والتسمية اختلف فيها قيل واجب، وقيل سنة، 
 ل شرط. والجمهور على أنها واجب، وفيها خلبؼ كثير، والأظهر أنها واجبة حاؿ الذكر تسقط حاؿ النسياف. وقي

  ولقولو سبحانو وتعالى:  فاذكر اسم الله  ومنهم من قاؿ: إنها شرط لأنو علقو بالوصف: 

           
(1)

  ولقولو:                 
(2)

 ولقولو:       

              
(3)

 وكذلك:              
(4)

   . 
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 وكذلك            
(5)

كر اسم الله على الصيد، وقالوا: إنو تعليق بالشرط كلو جاء بالأمر بذ    

 وينتفي عند انتفائو. 
وقاؿ آخروف: إنو واجب يسقط عند عدـ الذكر، وىذا ىو الأقرب؛ أنو واجب، وىو قوؿ جمهور العلماء؛ 

قاؿ  والناسي ليس بفاسق كما -قالوا: إنو لفسق -ولذلك بين بأف الذي لا يذكر اسم الله عليو ناسيا ليس بفاسق 
 ابن عباس والجماعة: إنو ليس بفاسق؛ فلهذا تكوف التسمية واجبة. 

 " فإف أمسك عليك فأدركتو حيا فاذبحو". 
أمسك عليك يعني: صاد لك ولم يأكل، فأدركتو حيا، يفهم منو أنو إذا أدركو ميتا فإنو حلبؿ بشرطو: يكوف 

 معلما، وذكر اسم الله وقتل؛ فإنو يكوف حلبلا. 
يا: فيو حياة مستقرة فإنو يجب أف تذكيو؛ لأنو في حكم المقدور عليو بل ىو مقدور عليو، وما  فإف أدركو ح

 كاف مقدورا عليو فإنو يجب تذكيتو. 
 "وإف أدركتو وقد قتل ولم يأكل". 

إذا أدركو قد قتل ولم يأكل، ىذا شرط؛ إذا أرسلت الكلب ثم قتل وأكل فلب تأكل؛ ولهذا قاؿ: "ولم يأكل 
يفهم منو أنو إذا وجده وقد أكل فلب يأكل، وقد ورد صريحا في حديث ابن عباس عند أحمد وغيره   منو فكلو"

   كابن أبي ثعلبة: أنو إذا أكل لا يأكل منو؛ لأنو إنما أمسك على نفسو؛ ولهذا قاؿ سبحانو وتعالى:  

  
(6)

 ما قد أمسكن عليكم قولو:      
(7)

لها فائدة، وإلا لو كاف مجرد الإمساؾ يكفي لم يزد   

 قولو سبحانو    
(8)

 إذ      
(1)

 لها فائدة؛ عليكم أنتم.   
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أما إذا أمسك وأكل فإنما أمسك لنفسو، فلب تأكل، وىذا لا يكوف إلا في المعلم، والمعلم لا يأكل، وقد 
 في ىذه الحاؿ فإنو لا يحل إنما أمسك لنفسو.  يأكل المعلم نادرا، لكنو إذا أكل

وقد اختلف العلماء في ىذا، فالجمهور على أنو لا يحل، وذىب مالك إلى أنو يحل، استدلوا بحديث عبد 
الله عمرو بن العاص حديث أبي ثعلبة عند أبي داود وىما حديثاف جيداف بالأخص حديث عبد الله بن عمرو 

 إف أكل" أمره بالأكل وإف أكل. وفيو: "وإف أكل" قاؿ: "كل و 

 لكن قاؿ الجمهور: إنو مخالف للصحيحين ومخالف لظاىر الآية        
(2)

ومخالف من   

 جهة أف الأصل في الميتة التحريم، وىذا الأصل فيو أنو عدـ الحل؛ فلب يحل. 
فلب بأس؛  -أبطأ عليو صحبو فأكل-د بجوعو وجماعة آخروف قالوا: إنو إف أمسك الكلب ولم يأكل ثم عا

لأنو في ىذه الحاؿ أكل لجوعو ولم يأكل لأنو أمسكو لنفسو. وىذا جمع جيد إف ثبت الخبر من باب الجمع 
 بين الأخبار. 

 "وإف وجدت مع كلبك كلبا غيره". 
لو إنساف  "فلب تأكل"؛ -شوؼ وقد قتل-وقد قتل  -يعني إذا أرسلت كلبك ووجدت مع كلبك كلبا غيره

أرسل كلبو ثم وجد الصيد قد أمسك بو كلباف لكن ما يدري أيهما قتلو؛ فلب تأكل؛ لأنك لا تدري من قتل، كلبك 
 أـ الكلب الآخر، إلا إذا علمت أف ىذا الكلب قد أرسلو صاحبو وىو كلب معلم؛ فلب بأس. 

أمسكو الأوؿ فهو بينهما، وإف  في ىذه الحاؿ يأتي الخلبؼ لمن الصيد، فإذا أمسكاه جميعا ولم يعلم من
                       مشكوؾ فيو ولا  لا؟ مشكوؾ -أشكل الأمر يقرع بينهما؛ فإنك لا تدري أيهما قتلو؛ ولهذا شكو في ىذه الحاؿ 

 فيو. 
حينما نشك في أمر إلى إيش نرجع؟ إلى أصلو قبل ماذا قبل الشك، فإف  -والقاعدة أف الشك إذا كاف يرجع

وإف كاف الأصل حراما حكمنا بتحريمو. حينما ترى الماء إيش الأصل في الماء كاف الأصل حلبلا حكمنا بحلو، 
 الطهارة تتوضأ وتشرب، تقوؿ ما أدري احتماؿ الماء ىذا نجس. نرجع إلى الأصل أصلو الحل. 

توضأ إنساف فقاؿ: شككت ما أدري أني طاىر. نقوؿ: لا. الأصل ماذا؟ الطهارة؛ أنت طاىر. إنساف 
 احتماؿ نتوضأ نقوؿ لا، ترجع إلى الأصل. محدث، يقوؿ شككت 
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                                                                                             الآف إيش الأصل في الذبائح الحل ولا  التحريم؟ الأصل في الذبائح والفروج التحريم الأصل فيها التحريم، 
إذا وجدت الأصل فيها التحريم؛ ولهذا نقوؿ: لما أنو كاف الأصل فيها التحريم وشككنا في الموجب للحل رجعنا 

 يها التحريم. إلى الأصل فالأصل ف
ولهذا حينما ترى ذبيحة في بلبد المشركين إيش تقوؿ؟ تقوؿ احتماؿ ذبحها مسلم فهي حلبؿ، وإلا الأصل 
التحريم، لكن في بلبد المسلمين فسم الله وكل والحمد لله؛ يعني ترجع إلى الأصل وىو حل ذبيحة المسلم. 

 ىكذا. 
الله، أيضا يجب ذكر اسم الله عندما ترمي  كذلك حكم السهم يقاؿ: وإذا رميت بسهمك فاذكر اسم

بالسهم، وذكر اسمو سبحانو وتعالى كما تقدـ واجب وفيو خلبؼ كما تقدـ والجمهور على أنو واجب، وقيل 
شرط أيضا، والإماـ أحمد رحمو الله فرؽ بين الذبائح ما يذبح بالسكين ونحوىا والسهم، وما يقتلو الكلب 

ير والكلب طيور سباع الطير وسباع الجوارح من الكلبب، فهذا التسمية الشرط، وما والطير، فيقوؿ: ما يقتلو الط
 يذبح بالسكين والمدية والسهاـ فالتسمية فيها واجبة؛ قاؿ لأف الكلب لا نية لو فالتسمية الشرط. 

و الذي أما ما يباشره الإنساف بالسهم مثلب فالسهم لا ينسب إليو فالذابح ىو الذي رمى بالسهم والذابح ى
ذبح بالسكين فإذا نسي فإنها تحل، فرؽ بينهما، والصواب كما تقدـ أنو إذا نسي فإنها حلبؿ، بل إننا نقوؿ: إذا  

فكونها تسقط مثلب في إرساؿ الكلب وإرساؿ  -يعني حاؿ النسياف-كانت التسمية تسقط عند ذبح الشاة 
 ا استعجل ونسي. السهم من باب أولى؛ لأف نسيانها في مثل ىذه الحاؿ أبلغ ربم

 "فإف غاب عنك يوما فلم تجد فيو إلا أثر سهمك". 
يعني إذا غاب عنك يوما فلم تجد فيو إلا أثر سهمك فكل؛ رميتو ثم بعد ذلك ىرب الصيد ثم وجدتو قد 
مات ولم تجد إلا أثر السهم فإف سهمك قتلو، ىذا ىو الصحيح، ومنهم من فرؽ قاؿ: إف كانت الرمية موحية 

ما أنهر الدـ وذكر اسم الله عليو فكل  لا فلب يحل، لكن ما داـ مثل ما قالو عليو الصلبة والسلبـ: وقوية وإ
  .ما داـ أنهر الدـ فالحمد لله فإنو يأكلو 

 "وإف وجدتو غريقا فلب تأكل". 
ير أثر لأنك لا تدري ىل قتلو سهمك أـ الماء؟ مثل ما تقدـ فيما إذا وجدت معو كلبا، أو وجدت فيو أثرا غ

سهمك؛ يعني إذا وجد كلبا غير كلبو أو سهما غير سهمو أو رصاص مثلب غير رصاصو؛ ىو رمى رصاص يعرفو ثم 
في ىذه -يجد فيو رصاصة أخرى مثلب ولا يدري؛ يعني ما يدري ىل سمى أـ لم يسم ىل ذكر أو لم يذكر الله؟ 

لذبائح ماذا؟ التحريم فلب تدري ىل قتلو ، وكذلك إذا وجدتو في الماء غريق، إيش نقوؿ الأصل في ا-الحاؿ
 سهمك أو الماء. 
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لكن لو وجدتو في الماء غريق لكن الجرح ليس في الماء مثلب، أو وجدتو ورأسو خارج الماء ىو غرؽ لكن 
                                                                                                  رأسو خارج الماء، تأكلو ولا  ما تأكل؟ وجدتو نصفو الأسفل في الماء ونصفو الأعلى رأسو خارج الماء ىل نقوؿ 

                      و لا  ما غرؽ؟ ما غرؽ. قد غرؽ 
إذف المعنى إذا وجدتو وقد غرؽ فإف تحققت أنو لم يغرؽ؛ وجدتو نصفو الأعلى في الماء ورأسو ليس في 

 الماء ففي ىذه الحالة الذي نراه أف الذي قتلو ىو سهمك. نعم. 
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 صيد المعراض 
 

ه  ف ك ل  و إ ذ ا  عن صيد المعراض فقاؿ:  تعالى قاؿ: سألت رسوؿ الله  وعن عدي  َ ِ  َ  إ ذ ا أ ص ب ت  ب ح د    ْ  ُ  َ  ِ    َ  ِ  َ  ْ َ  َ  َ  ِ
و  فػ ق ت ل  ف إ ن و  و ق يذ  فلب تأكل  ٌ          أ ص ب ت  ب ع ر ض    ِ َ   ُ   َِ   َ  ِ َ  َ   ِ  ِ  ْ  َ  ِ  َ  ْ َ  َ  .رواه البخاري 

في صيد المعراض، صيد بالسهاـ مثل ما تقدـ السهم إذا أصاب بحده فقتل وفي  نعم حديث عدي 
كل. يشترط في السهم لو رميت بالسهم لفظ الآخر "فخذؽ" حديث ابن عباس "فكل" وإف أصاب بعرضو فلب تأ

فقتلو لكن وجدتو قتلو بثقلو، إيش نقوؿ؟ لا يحل؛ لا بد من شرط الرمي بالسهاـ أف يقتل بحده لا بثقلو؛ ولهذا 
 قاؿ: "وإف أصبت بحده فكل" لأنو ىو الذي يحصل مع الشرط الحل وىو إنهار الدـ. 

 "وإف أصاب بعرضو فقتل فلب تأكل فإنو وقيذ". 
موقوذة محرمة، والموقوذة: ىي التي تضرب بالخشبة والعصا ونحوىا، وىي محرمة، وىذا قوؿ جمهور وال

أىل العلم ... والأوزاعي إلى أنو حلبؿ، وقالوا إنو كالكلب، وقالوا إف أخذ الكلب زكاة، كما قاؿ بعض العلماء 
يجرحو إنما اصطدـ فيو أو سقط عليو فيما لو قتل الكلب بصدمتو؛ انطلق الكلب على الصيد فقتلو بمخالبو ولم 

فقتلو بثقلو، ىل يحل؟ ذىب الجمهور إلى أنو لا يحل، كما أنو لا يحل ما قتل بعرضو من السهاـ، ولا يحل إلا 
فإف أخذ  إذا قتلو وأساؿ دمو، وذىب الشافعي إلى حلو لقوؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ في الصحيحين: 

   ولقولو سبحانو: الكلب ذكاة         
(1)

   . 

لكن الصواب قوؿ الجمهور أنو لا يحل ما قتل بثقلو من الكلب، كما لا يحل ما قتل بعرضو من السهاـ 
ونحوىا؛ ولهذا جاء الحديث نصا في السهاـ وإف كاف قد يقوؿ قائل: الكلب ماذا ذكره النبي عليو الصلبة 

 ما قاؿ، لماذا لا نجعلو ذكاة؟.  إف أخذ الكلب ذكاة  ف قتل بثقلو فلب تأكل، قاؿ: والسلبـ؛ ما قاؿ: وإ
نقوؿ: لم يقل ىذا النبي عليو الصلبة والسلبـ؛ لأنو أجراه على الغالب؛ لأف الغالب أف الكلب لو اختيار 

غير معلم ومثل ىذا في وقصد، ونادرا أف يكوف قتل بثقلو، ولا يقتل بثقلو إلا في الغالب إما أف يكوف الكلب 
الأصل لا يحل، ومن البعيد أف يكوف قتل بثقلو إلا في النادر مثلب في أحواؿ نادرة؛ ولهذا لم يذكر النبي عليو 

 الصلبة والسلبـ مثل ىذا. 
وذكر القتل بعرضة السهاـ؛ لأف السهاـ يقع القتل بعرضها وثقلها أو بصدمتها كثيرا من جهة إف الرامي ربما 

الرمي، ومن جهة السهم مثلب قد لا ينطلق سويا وقد يعترضو ريح وقد مثلب يصطدـ مثلب في شجرة أو لا يحسن 
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السهاـ بلب شك ليس لها اختيار إنما بحسب راميها؛ ولهذا جاء التفصيل فيها ولم يجئ التفصيل في الكلبب؛ 
 لأف الغالب أنها تقتل بمخالبها تأخذ وتقتل وتسيل الدـ. 

إنا  : -حديث رافع -الآخر واضح في ىذا حينما قاؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ ثم عندنا الحديث 
ملبقو العدو غدا وليس معنا مدى أفننحر بالقصبة أو فنذبح بالقصبة؟ قاؿ عليو الصلبة والسلبـ: ما أنهر الدـ 

ا أنهر الدـ " أما السن فعظم والظفر مدى الحبشة، قاؿ " م وذكر اسم الله عليو فكل ليس السن والظفر 
ذكر ىذا عليو الصلبة والسلبـ؛ دؿ على أنو لا بد من إنهار الدـ ومثل ما تقدـ الأصل حل الميتة ولهذا كاف 
 الصواب ما ذىب إليو جماىير أىل العلم في ىذه المسألة، وكذلك في مسألة قتل الكلب بثقلو أنو لا يحل. نعم. 
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 و إذا رميت بسهمك فغاب عنك فأدركتو فكل
 

إذا رميت بسهمك فغاب عنك فأدركتو فكلو ما  قاؿ:  وعن أبي ثعلبة رضي الله تعالى عنو، عن النبي 
 أخرجو مسلم .  لم ينتن 

وىذا في نوع آخر في الرمي بالسهاـ، ولو أنها قتلتو بحدىا كما تقدـ وأنها إذا قتلت بحدىا حلبؿ، وىنالك 
ف ما قتل بثقلو فإنو لا يحل كما تقدـ، وذكروا من ذلك البندقة، شيء أيضا مسألة أخرى تتعلق بمسألة السهاـ: أ

يسمى البندقة ىو مثل الطين ييبس ويصير قويا ويصير كالحجر ويرمى بو، اختلف العلماء فيو قديما، والمقدـ 
أمر  عندنا أنو لا يحل؛ وجاء في الحديث رواه الإماـ أحمد في رواية إبراىيم النخعي عن عدي بن حاتم أنو 

 .  أف يأكل ما رمى بالسهم فخذؽ ولا تأكل ما رميت بالبندقة 
فنهى عن أكلو بالبندقة مطلقا؛ لأف البندقة في الغالب تقتل بثقلها وقوة يدي الرامي، بخلبؼ ما يرومى 

 بالبنادؽ فإنها تصيب بحدىا؛ ولهذا ذكر العلماء أنو يحل ولهذا قالوا: 
َ  وما ببندؽ الرصاص صيب                       

 والدنػػا الأواه حكػػػاه 
 

 
 

 جػواز أكلػو قد استفيد 
 وانعقد الإجمػاع لفتواه 

 

 
 

ذكره بعض العلماء الحنابلة، وأف ما يكوف يصاد بالبنادؽ الحديثة التي تقتل بشدة الرمي وتقد الصيد 
 وتجرحو، فإف ىذه يحصل المقصود منها وىو إنهار الدـ فيحل، بخلبؼ ما قتل بثقلو فإنو لا يحل. 

إف  ذلك أيضا ما إذا رمى بسهمو فغاب فأدركو ووجده قد قتل بسهمو، ولكنو قد غاب في لفظ: ومن 
ل    وفي لفظ  غبت عنو يوما أو يومين فكلو ما لم ينتن  ِ  ّْ مالم ي ص   َ       يعني: ما لم يتغير، واختلف العلماء

 ىل يجوز أكل المنتن؟ 
في الصحيحين، في قصة أبي عبيدة  جابر ذىب بعض العلماء إلى جواز أكل المنتن، واستدلوا بحديث 

  مع أصحابو في العنبر، حينما أكلوه وجلسوا ثمانية عشر يوما، أو خمسة عشرة يوما ومنهم جلسوا شهرا
يأكلوف في ذلك العنبر الحوت العظيم. فقالوا: إف ىذا في الغالب مع شدة الحر والشمس ينتن، والرسوؿ أقرىم 

 عليو عليو الصلبة والسلبـ. 
ومنهم من قاؿ: إف ىذا كاف من عادتهم أنهم يقددونو ويضعوف فيو الملح فلب ينتن، وبالجملة والأظهر والله 
أعلم إذا أنتن فإنو لا يحل ىذا ىو الأقرب؛ لأنو حينما ينتن فيفسد اللحم فيضر وىذا ىو ظاىر الأخبار؛ ولهذا 
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ّ                                     قاؿ " ما لم ي ص ل  مالم ينتن "؛ ولهذا فإنو لا فرؽ بين أ  ِ يتأخر عنو يوـ أو يومين أو ثلبثة أياـ، إنما ذكر  -يعني-ف             َ 
النبي عليو الصلبة والسلبـ الأغلب؛ ولهذا العبرة بالنتن، وىذا يختلف ففي بعض الأوقات قد ينتن في يوـ من 
شدة الحر والشمس، وقد لا ينتن في أكثر من ىذا لبرودة الجو ونحوىا، فالمعوؿ عليو والمقياس في مثل ىذا 

 النتن. نعم. ىو 
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 التسمية عند أكل الذبيحة 
 

إف قوما يأتوننا باللحم، لا ندري أذكر اسم الله   وعن عائشة رضي الله تعالى عنها أف قوما قالوا للنبي 
 رواه البخاري.  عليو أـ لا؟ فقاؿ: سموا الله عليو أنتم وكلوه 

حل، وأنو حينما تأكل طعاما أو ذبيحة يهديها لك نعم. وىذا الحديث يبين أف الأصل في ذبيحة المسلم ال
أخوؾ المسلم أو يدعوؾ عليها أو تشتريها من أسواؽ المسلمين فالأصل فيو الحل، ولو كاف ىؤلاء المسلموف 

ليس عندىم تماـ معرفة بالأحكاـ الشرعية وعندىم جهل فالأصل أف المسلم يذبح على اسم الله؛  -يعني-غير 
المعروفة والمشهورة، ثم ىذا والله أعلم مما أجراه الشارع مجرى الرخصة والسعة للمسلمين لأف ىذا من المسائل 

 في مثل ما يقع في أسواقهم فأحل مثل ىذه الذبائح وأجازىا. 
لا  -في لفظ من الأعراب ممن أسلموا  -إف قوما يأتوننا بلحم  ولهذا لما قالت عائشة رضي الله عنها: 

وىذا يبين أنو مثل ما تقدـ ىذا شك، انظر إلى  ليو أـ لا؟ قاؿ: سموا الله أنتم وكلوا ندري أذكروا اسم الله ع
، فهذا الشك  الشك ىذا إيش يرجع أصل ماذا؟ إلى أصل الحلبؿ، بخلبؼ الشك الأوؿ يرجع إلى أصل محرـ

الله؛ فالأصل حينما شككنا في ىذا اللحم إيش يرجع؟ لذبيحة مسلم مثلب أو ذبيحة كتابي ذبحها على ما شرع 
فيها الحل، لكن حينما نشك في الذبيحة حينما نشك في الصيد ىل مثلب ىذا الذابح ىو الذي أرسل كلبو وحده 

 أو أرسل آخر كلبو أو أرسل آخر سهمو في ىذا الحاؿ يجوز عندنا الشك. 
مية عند دلالة على مشروعية التس سموا الله أنتم وكلوه  في ىذه المسألة لا. نرجع إلى الأصل 

الأكل، كما جاء الأمر بها في حديث عائشة الأمر بالتسمية؛ ولهذا ذىب جمهور أىل العلم إلى وجوب التسمية، 
ِ                             وجاء الأمر بالتسمية على الطعاـ في أحاديث أوجبها الفقهاء في مسائل، لم يأت  مثلها في الأمر بالتسمية على                                                                        

إذا دخلت على أخيك المسلم فكل  نده ضعف أنو: الطعاـ، وجاء في الحديث أيضا عند أبي داود، وفي س
 نعم.  من طعامو ولا تسأؿ، واشرب من شرابو ولا تسأؿ 
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 نهى عن الخذؼ 
 

إنها لا  نهى عن الخذؼ، وقاؿ:  وعن عبد الله بن المغفل المزني رضي الله تعالى عنو: أف رسوؿ الله 
َ   َ  ْ تصيد صيدا ولا تنكأ ع د و ا و ل ك نػ ه ا ت ك       ِ  َ َ      ُ  َ ر  ا لس ن  وتفقأ العين                    ُ   َ                  س   ِ  .متفق عليو واللفظ لمسلم 

 والمصنف رحمو الله ذكر ىذا الخبر؛ لأف الخذؼ مما يستعمل للصيد، بين أنو لا يحل الصيد بالخذؼ. 
الخذؼ: مأخوذ من المخذفة وىي الخشبة التي يرمى بها، وىو الرمي بالأصابع، مثل وضع الحصى على 

بابة ىكذا ويرمي، أو يضع الحصى الصغير على ظاىر السبابة وباطن الإبهاـ ويرمي ظاىر الإبهاـ وباطن الس
ىكذا، أو يضع مثلب حصاة على باطن السبابة اليسرى أو اليمنى وبين باطن اليمنى واليسرى ويرمي ىكذا مثلب، 

 يجوز الخذؼ ىذا ىو الخذؼ، وربما استعملو بعض الناس وخاصة بعض الصبياف، وىذا لا يجوز الصيد بو بل لا
 في طرقات المسلمين حتى مجرد الخذؼ. 

ولهذا نهى عن الخذؼ، والنهي ... التحريم، حديث ابن مغفل أنو رأى رجل يخذؼ فقاؿ: لا تخذؼ إف 
أنو نهى  رسوؿ الله عليو الصلبة والسلبـ نهى عن الخذؼ، فرآه يخذؼ بعد ذلك قاؿ: أخبرؾ عن رسوؿ الله 

 أبدا. ىجره لأنو وقع في معصية. عن الخذؼ وتخذؼ لا كلمتك 
فلب يجوز الخذؼ؛ لأنها تكسر السن، لأف الذي يخذؼ في الغالب لا يضبطها، وتفقأ العين فمفسدتها 
ماذا؟ غالبة على مصلحتها، بل لا مصلحة فيها أصلب؛ لأنها لا يحصل بها المقصود من قتل الصيد، بل الضرر 

 فيها أنو تعدي على الناس. 
لخذؼ مثلب في البرية، في مكاف بر في مكاف مثلب ما فيو أحد وأراد أف يخذؼ فالأظهر لا لكن إذا كاف ا

بأس بو؛ لأنو علل بكسر السن، وعلل بأنها تفقأ العين، ومثل ىذا ما تجده فيما إذا كاف في البرية، إلا إذا أخذ 
حبها، أو عين غيره ىذا العموـ من كلمة "تكسر السن" أي سن صاحبها الذي رمى، أو سن غيره، أو عين صا

قد نهى عنها لأنها فيها تعدي على الآخرين؛ فلهذا فرؽ الجماعة كالحسن  -والله أعلم-محتمل، لكن كأنو 
وجماعة بين القرى والأمصار وبين البرية، فأجازوا فيو الخذؼ في البرية دوف الخذؼ في الأمصار؛ لما فيها من 

 الأذى. نعم. 
 
  

 
 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 90 

 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 91 

 الروح غرضا  لا تتخذوا شيئا فيو
 

 رواه مسلم.  لا تتخذوا شيئا فيو الروح غرضا  قاؿ:  وعن ابن عباس رضي الله عنهما: أف النبي 
يعني:  لا تتخذوا شيئا فيو الروح غرضا  وىذا أيضا مثل ما تقدـ نهى أف يتخذ شيء فيو الروح غرضا 

ور أو بهيمة تربط وترمى، ىذا تعذيب، ىذا يجعل شيء غرض يرمى؛ بمعنى يربط، دجاجة مثلب، أو حمامة أو عصف
قتل الصبر ولا يجوز؛ لأنو في الحقيقة أولا: تعذيب للحيواف، الأمر الثاني: أنو قتل لا تحصل بو التذكية؛ فيكوف 
قتل في غير موضع القتل؛ لأنو قتل مقدور عليو والمقدور عليو يجب أف يذبح في موضع الذبح ىذا ىو؛ ولهذا: 

 ئا فيو الروح غرضا لا تتخذوا شي  . 
أنو عليو الصلبة والسلبـ  في الصحيحين من حديث أنس، وفي الصحيحين من حديث ابن عمر أيضا: 

بل ورد في  نهى عن صبر البهائم  وفي صحيح مسلم من حديث جابر أيضا:  نهى أف تصبر البهائم 
 لعن من فعل ىذا:  ؿ الله أف رسو  -ولو ذكره المصنف لكاف أحسن-الصحيحين من حديث ابن عمر 

وىذا يبين أنو من  لعن من فعل ىذا  رأى قوما نصبوا دجاجة يرمونها، فقاؿ: من فعل ىذا إف رسوؿ الله 
الكبائر؛ لأف اللعن من علبمات الكبيرة؛ فلهذا لا يجوز، دؿ على أنو محرـ وأنو عبث وأنو لا يحصل بو المقصود  

 كما تقدـ. نعم. 
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 حصل بكل محدد الذكاة ت
 

رواه  عن ذلك فأمر بأكلها  أف امرأة ذبحت شاة بحجر فسئل النبي   وعن كعب بن مالك 
 البخاري. 

ىذا الحديث فيو فوائد كثيرة منها: أف الذكاة تحصل بكل محدد، ولا يشترط أف تكوف سكينا؛ ولهذا في 
 .  ما أنهر الدـ وذكر اسم الله عليو   -كما سيأتي-حديث رافع 

" ذبحتها بحجر فأمر بأكلها " وفي وحديث آخر: أنو أمرىم أف يذبحوا بشقة العصا والذراع والمروة. وفي 
حديث في سنده ضعف ولكن من باب الشواىد في ىذا الباب  أمر الدـ بما شئت  حديث أبي داود: 

حجر من عصا من  والأحاديث صحيحة في الصحيحين وىذا الحديث تدؿ على ىذا المعنى؛ فكل محدد من
زجاج سكين مروة مثلب، كل شيء لو حد، ويحصل بو المقصود من الذبح، ويفوت بو تعذيب الحيواف، فإنو لا 

 بأس. 
 فيو دلالة على أنو: حل تذكية المرأة وأنو لا بأس؛ ولهذا أمر بأكلها ولو كانت أمة. 

حو، مع أنها ىي ترعى في الغنم، وفيو دلالة على أف من خشي فساد ماؿ أخيو يشرع أف يبادر إلى إصلب
تكوف -وليس الماؿ مالها ومع ذلك رأت شاة في اللفظ الآخر " أدركها الموت" فخشيت أف تموت فتفسد 

فذبحتها، وذبحها من باب الإصلبح؛ ولهذا لو رأيت مثلب شاة أو بعيرا أو بقرة لأخيك أدركها الموت وقد  -ميتة
تبلغو مثلب بها حتى يأذف فيها أو يذبحها، فذبحتها فأنت محسن، ولو  تموت وأخوؾ ليس حاضرا تستأذنو منو أو

َ                                                                              جاء وأراد أف يض م نك لا يضمن، لو قاؿ: أنت ذبحت شاتي ذبحت بقرتي ذبحت بعيري أريد الثمن؛ نقوؿ: لا                

 يضمن                
(1)

مثل  بل ىو محسن، وربما أف يكوف مستحقا للؤجرة في  

 ىذا ولا ضماف عليو. 
ولو أنو مثلب جاء السيل أو احترقت داره مثلب؛ إنساف احترقت داره، رأى النار تحترؽ مثلب في دار إنساف 
فصار يأخذ المتاع ويرمي بها في الشارع تدركها النار ويسرع منها، صار يرمي بالأواني ويرمي، ربما سلم ما سلم 

ب البيت ورأى متاعو وأوانيو مرمية في الشارع، والبيت والمكاف قد احترؽ وتكسر ما تكسر يرمي بها، جاء صاح
َ                                                                                        وأراد أف يض م نو، نقوؿ: لا ىذا محسن ولا يضمن؛ لأنو في الحقيقة لو تركها لالتهمت النار جميع الماؿ، وىكذا            
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ؼ؛ ولهذا لا في مسائل كثيرة، وىذا من أعظم ما جاء بو الشرع في حفظ الماؿ، وأيضا الحث على صنع المعرو 
 يضمن كما في ىذه المسألة، ولهذا النبي أمر بأكلها وجعلها حلبلا عليو الصلبة والسلبـ. نعم. 
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 ما أنهر الدـ وذكر اسم الله عليو فكل 
 

ما أنهر الدـ وذكر اسم الله عليو فكل، ليس السن  قاؿ:  عن النبي  وعن رافع بن خديج 
 متفق عليو.  الظفر فمدى الحبش والظفر، أما السن فعظم، وأما 

َ  ليس: اسثناء "ليس السن   ما أنهر الدـ وذكر اسم الله عليو  حديث رافع ىذا حديث مثل ما تقدـ                      
" على أنو اسم ليس، لما سئل عن السن قاؿ:  " يصلح "ليس السن  والظفر  ُ                                         والظفر         ُ                 َ        أما السن فعظم وأما الظفر

إنهار الدـ؛ ولهذا اختلف العلماء في الذبح في الحلقوـ والمريء مثل ما تقدـ أف الواجب  فمدى الحبشة 
 والودجاف. 

الحلقوـ مجرى النفس، والمريء مجرى -فذىب أكثر العلماء إلى أنو لا بد من قطع الحلقوـ والمريء 
 قالوا: لا بد من قطع ىذه الأربعة.  -الطعاـ والشراب، والودجاف العرقاف المحيطاف بالعنق

العلم إلى أنو يكفي قطع الودجين، وذىب آخروف إلى أنو يكفي قطع الودجين مع الحلقوـ  وذىب بعض أىل
 والمريء، وقيل يكفي ثلبثة من أربعة. 

ما دؿ عليو الخبر أنو ما أنهر الدـ، فإذا حصل إنهار الدـ بقطع الودجين فإنها تحل،  -والله أعلم-والأظهر 
 في الحقيقة سبب الميتة،  لكن الأكمل ىو قطع الحلقوـ والمريء؛ ولأنو

ب  التحريم، والموجب لإفساد الذبيحة أو الشاة  ُ                                          وتحريم الميتة: ىو انحباس الدـ، فإذا خرج الدـ ذىب م وج   ِ   ُ                                                 
ما أنهر الدـ وذكر اسم الله  ىذه ونحوىا، وىو خروج الدـ وانحباس الدـ؛ ولهذا ىذه الكلمة كلمة جامعة 

 واجب كما تقدـ، لكنو يسقط عند النسياف، أو أنو عند النسياف لا ىذا معلق بشرط، وأف ذكر اسم الله عليو 
بأس بو سواء في الذبيحة أو في السهاـ أو في الكلبب أو في الطيور أيضا؛ لأف الصيد يكوف بالطير، ويكوف 

 بالكلبب ويكوف بالطيور. 

 ثم في قولو تعالى:      
(1)

                     ْ   ، فإف كاف مشتق من الكل ب                 ْ            َ  ىذه مشتقة من الكل ب أو من الكل ب  

                                                                                    َ   فيكوف الصيد خاصا بالكلب، ولا يحل صيد الفهود والنمور ولا يحل صيد الطيور، وإف قيل من الكل ب 

 بالفتحات وىو من التكليب وىو الإغراء وىو الأظهر لأف قولو      
(2)

أي معلمين يعني مغرين لها،   
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التعليم قد تعلم الصيد، والذي يتعلم الصيد ىو: الذي إذا أغريتو وإذا كاف ىذا الكلب وىو من التكليب من 
انطلق، وإذا زجرتو قعد ورجع، وإذا أمسك لم يأكل. بهذه الشروط الثلبثة. أما الشرطاف الأولاف فمتفق عليهما. 

 أما الشرط الثالث ففيو خلبؼ: الجمهور على أنو شرط كما تقدـ خلبفا لمالك. 
زجره رجع، وإذا أمسك لم يأكل، وىذا يشمل الكلب ويشمل غيره السلب ونحوىا إذا أطلقو انطلق، وإذا 

                                                                                      ُ          من الكلبب، كذلك أيضا ما يتعلم؛ إف كاف مثلب الفهود والنمور يمكن تعليمها فإنها كذلك، ىذا وي سأؿ عنها 
         ثلبثة حل  الخبرة، فإف كاف يمكن أنها تتعلم وتتدرب وتتلقى التدريب على الصيد ويثبت فيها ىذه الشروط ال

َ                                                صيد ىا، وإف كاف لا يمكن تعليمها فلب يحل صيدىا؛ فالم ع و ؿ عليو على التكليب فما تعلم من ىذه الحيوانات   ُ                                              ُ   
 من كلب أو غيره وإلا فلب؛ إنو ىناؾ أنواع لا يمكن أف تتعلم كالفيل ونحوه. 

تكليب وىو التعليم، وجاء واختلف في الطيور مثل الصقر ونحوه في ىل يحل؟ قيل: إنها تدخل؛ لأنها من ال
والباز يشمل جميع سباع الطير، لكن ىو ضعيف  ما علمت من كلب وباز  في رواية عند أبي داود: 

 حديث ... سعيد عن الشعبي، لكن دلالة عموـ الآية يشهد لو كما تقدـ. 
 إنهار الدـ  وأف العبرة على ما أنهر الدـ وذكر اسم الله عليو فكل  فعلى ىذا مثل ما تقدـ أنو 

وفيو خلبؼ كثير في: ىل ىي خاص بمجرد السن؟ أو أنو عظم يشمل  ليس السن والظفر أما السن فعظم 
جميع أنواع العظاـ؟ وىذا ىو الأظهر، يشمل جميع أنواع العظاـ، فالعظم لا تحل ذكاتو؛ لأنو إف كاف عظم 

، وإف كاف عظم ميتة فهو نجس على قوؿ مأكوؿ اللحم فالتذكية ىذه تنجسو؛ لأنو طعاـ إخواننا من الجن
 الجمهور، وإذا كاف نجس فلب تحصل الذكاة بنجس. 

 فهو إما أف يكوف طاىرا فلب يجوز تنجيسو، وإما أف يكوف نجسا فلب تجوز التذكية بو؛ ولهذا علل قاؿ: 
خاص بالسن وقولو: "عظم" ىذا تعليل لا بد أف يكوف مقصودا، وليس المقصود من جهة أنو  السن فعظم 

 وأنو لا يذكى بالسن وحده. 
  وأما الظفر فمدى الحبشة  يظهر والله أعلم أف الظفر مدى الحبشة؛ يعني مدى خاص بهم، وإلا

فالحبشة يذبحوف بالسكين؛ فلب يقاؿ لا يحل الذبح بالسكين، لكن مدى الحبشة يعني أنهم اختصوا بالذبح 
ظهر أنو ظفر، وأف الظفر لا يحل الذكاة بو؛ لأنو لا يحصل بو فري بالظفر، وقيل الظفر نوع من الطين لكن الأ

الأوداج ولا يحصل بو المقصود؛ فلهذا أيضا ىو في الحقيقة فيو تشبو بالحبشة؛ ولهذا قاؿ: فمدى الحبشة، فهو 
مدية خاصة بهم. أما السكين فليست خاصة بهم، فهم يذبحوف بها، لكن السكين لهم ولغيرىم؛ فنص على ظفر 

 خصوصهم بها. نعم. ل
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 أف يقتل شيء من الدواب صبرا  نهى رسوؿ الله 

 
أف يقتل شيء من الدواب صبرا  نهى رسوؿ الله  وعن جابر بن عبد الله رضي الله تعالى عنهما قاؿ: 

  .رواه مسلم 
قد سبق نعم، وىذا الحديث مناسب، الحديث الذي قد سبق ذكره من حديث من اتخذ شيء ... ابن عباس 

الإشارة إليو، وأنو أيضا لا يجوز قتل شيء من الدواب صبرا؛ ىذا تعذيب، وسيأتي حديث شداد بن أوس في ىذا 
الباب، وتعذيب الحيواف لا يجوز، وسبق أيضا يعني ىو حبسها وقتلها بل يجب أف تذكى الذكاة الشرعية إف كاف 

 م. مقدورا عليها كما سيأتي في حديث شداد رضي الله عنو. نع
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 إف الله كتب الإحساف على كل شيء 
 

إف الله كتب الإحساف على كل شيء،   وعن شداد بن أوس رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
 رواه مسلم.  فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة، وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة، وليحد أحدكم شفرتو، وليرح ذبيحتو 

  كل شيء   كتب الله الإحساف على  والإحساف منو واجب ومنو مستحب، وىذا من الإحساف
والإحساف: أف تعبد الله كأنك تراه فإف لم تكن تراه فإنو يراؾ  الواجب في الذبح، والإحساف ىو رأس الدين، 

  .وىو مرتبتاف: مرتبة المراقبة، ومرتبة المشاىدة 
 الأوامر، وتنتهي عما نهى الله عنو. والإحساف الواجب: ىو أف تأتي بما أوجب الله عليك في 

والإحساف المستحب: ىو الإتياف بما شرع الله مما لم يجب، والانتهاء عما نهى الله مما لم يحرـ مما كاف 
 مكروىا. فالإحساف كتبو الله في كل شيء. 

أحدكم  فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة، وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة، وليحد ثم ذكر نوعا من الإحساف: 
"فإذا قتلتم" حتى قتل من يقتل حد، أو ردة لكن من قتل أو قتل بالمماثلة ىذا لو  شفرتو، وليرح ذبيحتو 

 شأف خاص يقتل بمثل ما قتل:                     
(1)

لكن القتل مثل ما تقدـ   

 فأحسنوا القتلة. 
 أحسنوا الذبحة وإذا ذبحتم ف  بمعنى: أنو يحسن إليها بهذا الذبح؛ ولهذا من ذبح ورحم وأحسن

إني لأذبح الشاة وأنا أرحمها،  : -كما رواه الإماـ أحمد-رحمو الله. قاؿ رجل للنبي عليو الصلبة والسلبـ 
نهى النبي  رحمك الله، وفي الحديث الذي بعده... لكن باب الشواىد أنو  قاؿ: إف رحمتها رحمك الله 

وأمر أف توارى الشفار عنها، لا تحد حيث ترى  عليو الصلبة والسلبـ أف تحد الشفار حيث ترى البهائم 
مرتين! ىذا  ىل تريد أف تميتها مرتين  البهائم، بل يجب مواراتها عن البهائم؛ ولهذا في اللفظ الآخر 

 تعذيب لها؛ لأنها تفهم وتدرؾ. 
 ذبحة، وليحد أحدكم شفرتو، وليرح ذبيحتو وإذا ذبحتم فأحسنوا ال  عليو الصلبة  -ولهذا النبي
أمسك رأسها بشمالو،  كما جاء في الصحيحين   -حينما ضحى-حينما ذبح أمسك رأسها  -والسلبـ 

على صفحة العنق، وألقاىا على جنبها الأيسر  -عليو الصلبة والسلبـ  -وأمسك السكين بيمينو، ووضع قدمو 
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وىذا أحسن ما تكوف الذبيحة، في انفساح الدـ، وانطلبؽ الدـ ىكذا، ثم ىو  قبلة، ثم ذبحها إلى جهة ال
 أروح وأريح للذابح؛ فلهذا أمر بو عليو الصلبة والسلبـ. نعم. 

 
 

 ذكاة الجنين ذكاة أمو 
 

اه رو  الجنين ذكاة أمو ذكاة   وعن أبي سعيد الخدري رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
 أحمد وصححو ابن حباف. 

في حديث أبي سعيد من طريق مجاىد، ورواه لأبو داود، لكن تابع يونس بن أبي إسحاؽ عند الإماـ أحمد 
عند رواية يونس بن أبي إسحاؽ عن أبي الوداؾ عن أبي سعيد الخدري والمتابعة جيدة، أيضا ورواه الإماـ أحمد 

 يرة، وىو حديث صحيح. وأبو داود من رواية جابر، وجاء بشواىد كث
  ذكاة الجنين ذكاة أمو  ذكاة  الجنين" ىذا مبتدأ "ذكاة  أمو" خبر، وممن رواه روى "ذكاة" الثاني"                                        ُ                        ُ    

                                           ُ            َ                                     ِ       بالرفع لم ترو على نزع الخافض قاؿ بعضهم "ذكاة  الجنين ذكاة  أمو" على نزع الخافض يعني كقولو كذكاة  أمو؛ 
الرفع، وباطل من جهة المعنى؛ ولهذا من قاؿ ىذا في الحقيقة لم يتأمل                               َ      لكنو باطل من جهة الرواية لم يرو  إلا ب

الحديث؛ وذلك لأنو فيو نصح لأبي سعيد الخدري؛ لأنهم قالوا: ننحر الجزور ونذبح الشاة، فنجد الجنين في 
  ّ                         بي ن أف ذبح أمو يأتي عليو.  ذكاة الجنين ذكاة أمو  بطنها أنأكلو؛ قاؿ عليو الصلبة والسلبـ: 

ذا من رحمة الله، جعل إذا ذبحت الشاة ووجد في بطنها جنين فسقط ميت يكفي، فإف سقط حي فيذبح، وى
وإف سقط وبو حياة ليست مستقرة ولم يتم ذبحو أجزأ، لكن استحب الإماـ أحمد رحمو الله، وروي عن ابن عمر 

ليس بواجب، ولا فرؽ  استحب أف يذبح، وأف يقطع يذبح ويذكى يذبح حتى يخرج الدـ، استحب الإماـ لكن
 بين أف يكوف قد أشعر أـ لم يكن فيو شعر، وىذا ىو الصواب وىو المروي عن الصحابة رضي الله عنهم. 

وىو في الحقيقة الذي يدؿ عليو المعنى؛ وذلك أف القاعدة أف ذكاة كل شيء حسب القدرة عليو. غير 
طن أمو لا يقدر عليو إلا بماذا؟ ببطن أمو. ىل المقدور عليو ذكاتو حسب القدرة عليو، وذلك أف الجنين في ب

يقاؿ يشق بطن أمو ويذبح مع نوع الذكاة؟ ىذا لا يقاؿ. أو تضرب بوصف معين ... لا يمكن ىذا ولا يعقل، 
                                                                           ُ                          فالمقصود أنو لا يمكن أف يذكى إلا بتذكية أمو؛ ولهذا ما ند من البهائم يرمى حتى ي ؤخذ، ولو سقط بعير مثلب في 

                    ُ                                                                    ى أسفل فإنو يجزئ أف ي قط ع ويؤخذ، ولو قطعوا منو رجل وقطعوا منو يد فهو حلبؿ؛ لأنو لا يمكن أف بئر ورأسو إل
ما ند فافعلوا بو  حديث رافع...  ُ                                                         ي ؤتى إلا بمثل ىذا، وقد وقعت قصة في مثل ىذا وأفتى فيها علي 
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لمعنى بالحقيقة أف الجنين في يعني من ىذا البعير، وىذا ىو غاية المقدور عليو، ثم أيضا من جهة ا ىكذا 
 بطن أمو حكمو حكم اليد حكم الرجل؛ فلهذا ىو كعضو من أعضائها. نعم. 

 
  

 
 

 نسياف التسمية عند الذبح 
 

ين   قاؿ:  وعن ابن عباس رضي الله عنهما أف النبي  ي  أ ف  ي س م ي  ح  م و ، ف إ ف  ن س  ف يو  ا س  ل م  ي ك  َ  ا ل م س    ِ   َ    َ  ُ  ْ  َ  َ  ِ  َ  ْ  َِ    ُ  ُ  ْ  ِ  ِ  ِ  ْ  َ  ُ  ِ ْ  ُ  َْ 
ب ح ، فػ ل ي س   ُ    َ ْ ُ  َ ي ذ   َ ْ ْ  م ، ث م  لي أ ك ل  َ   ُ  َْ      ُ       و ى و  ص د وؽ  ض ع يف ، ن اف  ن اد ه  م ح م د  بن  ي ز يد  بن  س  ، و ف ي إ س  ر ج و  ا لد ار ق ط ن ي  ُ  أ خ    ِ  َ   ٌ   ُ  َ   َ  ُ  َ    ٍ  َ  ِ   ِ    َ  ِ  َ  ُ    ُ    َ  ُ  ِ ِ  َ  ْ  ِ   ِ َ      ِْ  ُ َ     َ   ُ  َ  َ  ْ  َ

، م و ق وف ا ع ل ي و . و ل و  ش اى د  ع   يح  إ ل ى ا ب ن  ع ب اس  ن اد  ص ح  ر ج و  ع ب د  ا لر ز اؽ  ب إ س  ف ظ  و أ خ  ٌ   ِ ا ل ح   ِ   َ   ُ  َ َ    ِ  َْ  َ   ً   ُ ْ  َ   ٍ     َ   ِ  ِْ    َِ   ٍ   ِ  َ   ٍ  َ  ْ  ِِ   ِ       َ   ُ  ْ َ   ُ  َ  َ  ْ  َ َ   ِ  ْ  ِ يل و "  ْ ن   َْ  ِ   د  أ ب ي د او د  ف ي "م ر اس   ِ  ِ  َ  َ    ِ  َ ُ   َ    َِ   َ
 : ِ   ب ل ف ظ   ْ  َِ    ه ا أ و  ل م  ي ذ ك ر م  ا لل و  ع ل يػ  ، ذ ك ر  ا س  ؿ  ل م  ح لب  ْ  ذ ب يح ة  ا ل م س   ُ  ْ  َ  ْ  َ  ْ  َ   َ  ْ َ  َ   ِ   َ   َ  ْ  ِ  َ  َ  َ    ٌ َ  َ   ِ  ِ ْ  ُ  َْ   ُ  َ  ِ َ   .  و ر ج ال و  م و ثػ ق وف    َ   ُ     َ  ُ  ُ  ُ  َ  ِ َ 

حديث ابن عباس مرفوع لا يصح، إنما ثبت موقوفا عن ابن عباس، كما ذكر المصنف أنو عند عبد الرزاؽ، 
ىكذا بإسناد صحيح، ولا ىو ...يرسل، ولا يثبت في ىذا خبر النبي عليو الصلبة والسلبـ، لكن ىذا المعنى و 

ولا تأكلوا مما  الذي ثبت عن ابن عباس ىو المعنى المتقدـ، وىو مؤيد للقوؿ السابق في الحقيقة أنو يجب 
لى الصحيح؛ ولهذا قاؿ: "وإنو سبق أنو واجب، لكن ليس بشرط ع لم يذكر اسم الله عليو وإنو لفسق 

 لفسق" والناسي ليس بفاسق، إنما الفسق يتأتى مع من تركو عمدا. 
ثم حديث ابن عباس ثبت موقوفا صحيحا عليو، وىو في الحقيقة يؤيد القوؿ الصحيح؛ ولهذا قاؿ: "إف اسم 

م يذكر اسم الله عليو الله على المسلم فإف نسي" شوؼ "فإف نسي" جعلو حلبلا حينما نسي؛ يعني إف نسي فل
على طعامو، وكذلك لو أتي بطعاـ لا  فليسم ثم ليأكل؛ ولهذا مثل ما تقدـ أنو إذا نسي فإنو يذكر اسم الله 

يدري ىل ذكر اسم الله عليو أـ لا يذكر اسم الله عليو مما ذبحو أىل الإسلبـ، فإنو يسمي ويأكل ولله الحمد، 
 والله أعلم. 

ذا سائل يقوؿ: إذا ذىبت إلى الصيد وصدت ظبيا صدما بصداـ الموتر أو دعسا س: أحسن الله إليكم، ى
َ                   وأنا لم أس م، فهل يجوز أكلو؟            

َ        ج: ما يصح حتى ولو سميت ما يجوز لو سميت؛ لأف ىذا قتل بالثقل، القتل بالسيارة أو القتل بالك ف ر، ىذا   َ                                                                                       
ـ الكلب؟! فكيف يحكموا بالسيارة؛ ولهذا ما يصح ولا يجوز باتفاؽ أىل العلم، وإذا كانوا اختلفوا إذا صد
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السهم ىو الذي لو قتل بثقلو لا يجوز. فالمقصود أف من قتل بالسيارة أو بغيرىا فلب يحل باتفاؽ أىل العلم فيما 
 يظهر، والله أعلم؛ لأنو ميتة. نعم. 

 أو النبلة.  -يا شيخ -س: أسئلة كثيرة حوؿ الصيد بالنباطة 
د مثلب رمى مثلب بالنباطة وفيها حجر محدد ثم رأى الصيد، قد خزؽ الصيد ج: ىذا إف كاف الحجر محد

 وقتلو، في ىذه الحالة يحل، وإف كاف غير محدد وإنما قتل بثقلو فإف لو حكم الموقوذة. 
س: أيضا أسئلة كثيرة حوؿ أسلحة الصيد الحديثة. يقوؿ :إف بعض الصيادين يرى طائرا واحدا فيذكر اسم 

 ه فلب يشعر إلا وقد وقع ثلبثة أو أربعة طيور ولم يسم إلا على واحد، فما حكم ذلك؟ الله عليو ويصيد
ْ                                    ج: لا بأس، إذا أرسلو كما قاؿ؛ إذا أرسلت السهم وسميت فك ل ؛ ولهذا لو أرسل الكلب مثلب على صيود   ُ                                                     

لله لأنو سمى؛ فكل  فصاد اثنين أو ثلبثة أو رأى واحد ثم صاد ثلبثة أو رمى مثلب في الشجرة فصاد ثلبثة فالحمد
 صيد وقع بسبب إمساكو فهو حلبؿ؛ لأنك أرسلتو وسميت عليو. 

 أحسن الله إليكم وأثابكم، ونفعنا بعلمكم، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو أجمعين. 
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 باب الأضاحي 
 

 كاف يضحي بكبشين أملحين أقرنين ويسمي ويكبر 
 

مد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو بسم الله الرحمن الرحيم. الح
 أجمعين. 
 : باب الأضاحي. -رحمو الله تعالى-قاؿ 

كاف يضحي بكبشين أملحين أقرنين ويسمي ويكبر، ويضع رجلو   أف النبي   عن أنس بن مالك 
نين". ولأبي عوانة في متفق عليو. وفي لفظ "سمي ذبحهما بيده  وفي لفظ:  على صفاحهما 

 .  ويقوؿ بسم الله والله أكبر  صحيحو "ثمينين" بالمثلثة بدؿ السين، وفي لفظ لمسلم: 
الحمد لله رب العالمين، والصلبة والسلبـ على نبينا محمد، وعلى آلو وأصحابو وأتباعو بإحساف إلى يوـ 

 الدين. 
أضحية وأضحاة، يقاؿ أضحية وأضحاة  الأضاحي من السنن المشروعة والمتأكدة، والأضاحي جمع

                                                                                      وأضحية، وسميت الأضاحي بهذا الاسم؛ لأنها تفعل وقت الض حى أو الض حى قد أخذ اسمها من وقتها، 
 والأضاحي من ما جاءت بو السنة، من قولو وفعلو عليو الصلبة والسلبـ. 

 .  يضحي  كاف رسوؿ الله   في قولو:  وحديث أنس 
ى الاستمرار على قوؿ بعض أىل العلم في "كاف" أنها تدؿ على الاستمرار ودواـ الفعل قولو "كاف" يدؿ عل

 وتكرار الفعل. 
وذىب آخروف إلى أنها لا تدؿ على الاستمرار، بل تدؿ على مجرد الحصوؿ، وىذا ىو الأظهر في معناه من 

ينة. مثل الأضاحي؛ لأنو كاف يضحي جهة اللغة، المقصود بها الحصوؿ، ولا يشترط فيها التكرار إلا إذا دلت القر 
 عليو الصلبة والسلبـ في كل عاـ، فهي معلقة لوقت محدد؛ فلهذا كاف يضحي عليو الصلبة والسلبـ. 

الكبش: ىو الذكر من الغنم، وفي ىذا دلالة على  بكبشين  ضحى رسوؿ الله  وفي لفظ آخر: 
ن الغنم، ومنهم من قاؿ: ىما سواء، وبالجملة كلبىما أنو يشرع التضحية بالكبش، ومنهم من فضلو على الأنثى م

فيو خير، والأظهر والله أعلم أف الأفضل ىو الأطيب، فإذا كاف اختار طيبا من الذكور أو الإناث واختاره لطيبو؛ 
لسمنو ولحسن منظره فهو أفضل، فيطلب حسنو في ذاتو، ويطلب حسنو في منظرىا، وكل ىذا جاء عنو عليو 

 ـ. الصلبة والسلب
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أقرنين: يعني أف لهما قرنين، يسمي ويكبر عليو الصلبة والسلبـ، والتسمية مشروعة، والتكبير أيضا، تقوؿ: 
بسم الله والله أكبر، ىكذا فعل عليو الصلبة والسلبـ، سمى وكبر عليو الصلبة والسلبـ. والتسمية سنة وىي من 

 السنن القولية، 
أضجعهما عليو الصلبة والسلبـ، وضع رجلو على صفاحهما، كما  ومن السنن الفعلية: أف يضجعهما؛ ولهذا

 في حديث أنس، ثم أخذ المدية بيده عليو الصلبة والسلبـ، كما في حديث عائشة وذبحهما بيده. 
وفيو دلالة على أنو يشرع للمضحي أف يباشر الأضحية بنفسو، وأف يحضرىا؛ يعني يباشر الأضحية ويحضر 

وىو الأفضل، والأحاديث في ىذا المعنى جاءت عدة أخبار في ىذا الباب أشار الأضحية، ىذا ىو السنة 
 المصنف إلى شيء منها، ويأتي شيء منها. 

قاؿ وفي لفظ: "سمينين"، كأنو إشارة إلى أف لفظ "سمينين" في الصحيح، ولفظ "سمينين" جاء في البخاري، 
رير رحمو الله، وقد رواه أحمد وابن ماجو من حديث قاؿ: "ويذكر سمينين" جاء "ويذكر سمينين" ذكره بصيغة التم

وجاء أيضا من حديث أبي رافع  ضحى بكبشين سمينين  أبي ىريرة وعائشة، أنو عليو الصلبة والسلبـ: 
عند أحمد، والطريقاف من رواية عبد الله بن محمد بن عقيل، وفيو علل عند بعضهم، لكنو لا بأس بو، وىذا ىو 

 تياره عليو الصلبة والسلبـ. ظاىر الأخبار في اخ
وقوؿ المصنف: ولأبي عوانة في صحيحو "ثمينين" بالثاء المثلثة ثمينين؛ يعني أف لهما ثمن، وأنو غالا بهما 
عليو الصلبة والسلبـ؛ لأف أفضل الرقاب أغلبىا ثمنا، وأنفسها عند أىلها؛ فيطلب الأمراف: نفاستها في ذاتها، 

لب أنها إذا كانت نفيسة في ذاتها تكوف نفيسة في ثمنها؛ ولهذا يشرع أف يغالي في ونفاستها في ثمنها، وفي الغا
ثمنها بمعنى أف يطلب الطيب ولو كانت قيمتو مرتفعة، وكونو يختار طيبا ولو واحدة أفضل من أف يختار عددا 

والمحتاجين وأعم في  بثمن قليل، إلا إذا كاف الوقت وقت حاجة وكاف العدد أبلغ في تقسيم لحمها لكثرة الفقراء
تحصيل نفع الأضاحي فهذا يراعى؛ فيكوف العدد أفضل وإف نقصت القيمة؛ لأنو يراعى في مثل ىذه القرابين 

بالطيب، فيجمع بين المصلحتين وإلا فالأفضل أف تكوف سمينة ثمينة  المصالح المتعدية مع التقرب إلى الله 
 يغالي بها صاحبها. 

 أف عمر  : -برواية جهم بن الجارود ه أبو داود من رواية عمر روا-ولهذا في حديث يروى 
لأنها ثمينة  اشترى بختيا سمينا: فقاؿ: يا رسوؿ الله ألا أشتري بها عددا فأبيعها قاؿ: لا انحرىا إياىا 

 وسمينة. 
ىذه اللفظة  أنا راجعت ىذه لفظو راجعتها في فتح الباري ووجدتو أعاز-قولو "ثمينين" في رواية أبي عوانة 

"سمينين" لأبي عوانة ولم يعز لو "ثمينين" خلبؼ ما ذكر، "وفي لفظ "سمينين" ىذا اللفظ عند أبي عوانة" وىو 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 103 

أعاز إلى أبي عوانة لفظ "سمينين" ولم يعز لو "ثمينين" كما ىنا وعاز لفظ  -رحمو الله  -الذي عزاه في الفتح 
عائشة وأبي ىريرة، وقد راجعت ابن ماجو فوجدتو ذكر لفظ "سمينين"  ثمينين لابن ماجو في الرواية المتقدمة رواية

 ولم يذكر "ثمينين" كما ذكر الحافظ. 
لكن قاؿ الحافظ رحمو الله: واطلعت على نسخة أو ىكذا ىو في النسخة المقروءة عندي "ثمينين" يعني 

" في ابن ماجو ولم يذكر "ثمينين" نسخة في ابن ماجو فيها "ثمينين"، وقد راجعت المنتقى فوجدتو ذكر "سمينين
وعليو شرح الشوكاني رحمو الله على "سمينين" لا "ثمينين" ىذا محتمل أف يكوف ىو الأصل، والمحفوظ لفظ 
سمينين، ومحتمل يكوف نسخة كما عند الحافظ، وعلى ىذا ينبغي النظر في عزوه لأبي عوانو ىنا، والأقرب والله 

ح وأنو "سمينين"؛ لأف كلبمو في الفتح أتقن من كلبمو في البلوغ رحمو الله؛ أعلم أف الصواب ما ذكر في الفت
تحقيقو في الفتح أبلغ من تحقيقو في البلوغ، في البلوغ يقع في بعض الأوىاـ رحمو الله، وربما أملى من حفظو 

 ذلك رحمو الله.  فيما يظهر بالتتبع والاستقراء أنو ربما أملى من حفظو أو بما علق بذىنو وربما اختلف عليو
المقصود أنني الذي رأيتو في المسند وفي ابن ماجو وفي المنتقى لفظ سمينين في الجميع؛ لفظ سمينين لا 

 ثمينين، وىذا يمكن أنو متمشي مع الروايات ىنا وأف احتماؿ إف كاف جاء ثمينين من التصحيف. 
م شعائر الله ىذه الشعائر العظيمة، وىي وقولو: يقوؿ بسم الله والله أكبر. ىذا ىو السنة لأنو من تعظي

 الأضاحي يقوؿ: بسم الله والله أكبر، وإلا ولم يقولها فلب بأس، لكن السنة أف يقولها: يقوؿ بسم والله أكبر. 
كما أف السنة عند الجماىير أف يوجهها للقبلة ولو لم يوجهها للقبلة فلب بأس، وإف كاف لم يأت دليل في 

أخذ جمهور العلماء من جهة أنو قيل: أنها قبلة ومن أحسن المجالس وأفضل المجالس  توجيهها القبلة، لكن
 إلى القبلة. نعم.  -وأعظمها الصلبة-ويشرع التوجو لها، وأنو عبادة، ونسك عبادة، والعبادات 
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 كيفية ذبح الأضحية 
 

ه ا:  َ    و ل و : م ن  ح د يث  ع ائ ش ة  ر ض ي  ا لل و  ع نػ   ْ  َ   ُ   َ   َ  ِ  َ   َ  َ  ِ  َ   ِ   ِ  َ   ْ  ِ   ُ  َ َ   أ م ر  ب ِ   َ  َ ر ؾ  ف ي س و اد ، و يػ ن ظ ر  ف ي َ  ُ  ِ   ك ب ش  أ قػ ر ف ، ي ط أ  ف ي س و اد ، و يػ بػ   ُ  ْ َ  َ    ٍ   َ  َ    ِ  ُ  ُ  ْ  َ  َ    ٍ   َ  َ    ِ  َُ  َ   َ  َ  ْ  َ  ٍ  ْ َ
م   : "ب س  ي ة  ، ث م  أ خ ذ ى ا، ف أ ض ج ع و ، ث م  ذ ب ح و ، و ق اؿ  : ا ش ح ذ ي ا ل م د  ِ  س و اد ؛ ل ي ض ح ي  ب و ، فػ ق اؿ   ْ  ِ    َ  َ  َ    ُ  َ  ََ     ُ   ُ  َ  َ  ْ  ََ     َ  َ  َ  َ    ُ    َ  َ ْ  ُ  َْ    ِ  َ  ْ  ِ   َ   َ  َ    ِ  ِ  َ    َ  ُِ    ٍ   َ ْ  ا لل و ، ا لل ه م  تػ ق ب ل  م ن  َ   ِ  ْ    َ  َ     ُ    َ    ِ   َ 

ِ   ُ م ح م د  و آؿ  م     َ   ٍ    َ ٍ   ح م د ، و م ن  أ م ة  م ح م د " ُ     َ  ُ  ِ  ّ  ُ  ْ  ِ َ    ٍ    َ  . 
: أنو أمر بكبش أقرف كما تقدـ، أقرف: لو قرناف، وىذا مثل ما تقدـ يطلب في -رحمو الله-"ولو": لمسلم 

 الأضاحي. 
 "يطأ في سواد" يعني: أف مواضع قدميو أو ما حولها فيها سواد، مواضع الرجلين فيها سواد أو ما يقرب منها. 

 واد" يعني موضع البطن سواد. "ويبرؾ في س
 "وينظر في سواد" ما حوؿ العينين فيو سواد. 

                                ً                                                            ونقل عائشة لهذا رضي الله عنها إشارة  إلى كأنو قصد ىذا عليو الصلبة والسلبـ، أو أف الله اختار لو ىذا 
 سبحانو وتعالى، ولا يختار الله لنبيو إلا الأفضل والأكمل. 

ر السكين أو إحضار شيء فلب بأس، وأنو لا يعتبر من الاستعانة في باب وفي ىذا الاستعانة بالغير بإحضا
العبادة؛ لأف ىذا لا بأس بو يستعين العبد؛ ولهذا أمر النبي عليو الصلبة والسلبـ عائشة أف تشحذ السكين وأف 

ىلو مثلب تحضره وأف لا بأس بذلك، كما يستعين الإنساف في الوضوء يأمر أخاه يأمر ولده يأمر زوجتو يأمر أ
 بإحضار الوضوء أو ما أشبو ذلك لا بأس أف يأمره بإحضار الوضوء. 

ٌ                                                                                ولهذا انظر فرؽ  بين الوسيلة والغاية المقصودة إحضار الماء لا بأس بو، إحضار السكين وشحذ السكين لا               
ك فلب بأس بها، لكن نفس الذبح السنة أف يباشرىا الذابح المضحي، كذلك الوضوء السنة أف تتوضأ أنت بنفس

تجعل أحد يوضئك ويباشر أعضاءؾ؛ السنة أف تباشر العبادة بنفسك، كذلك لا تجعل أحد يصب عليك الماء، 
 السنة أف تتوضأ أنت بنفسك، لكن إحضار الماء لا بأس. 

أما نفس الوضوء أو صب الماء فالسنة أف تباشر أنت بنفسك إلا عند الحاجة فلب بأس؛ فقد ثبت في 
الصلبة والسلبـ صب عليو المغيرة بن شعبة الماء وىذا في حاؿ السفر؛ ولهذا لما كاف الصحيحين أنو عليو 

السفر حاؿ حاجة والنبي عليو الصلبة والسلبـ لبس تلك الجبة التي كانت سميكة وشق عليو رفعها فاستعاف 
عضاء خلبؼ في بالمغيرة فكاف يصب عليو، فالاستعانة تكوف بإحضار الماء أو بصب الماء، أوبمباشرة غسل الأ

السنة، والصب لا بأس بو عند الحاجة. أما الإحضار فلب بأس، كما كاف يحضر ابن عباس وأنس والمغيرة وابن 
 مسعود، كانوا يحضروف للنبي عليو الصلبة والسلبـ طهوره ووضوءه عليو الصلبة والسلبـ. 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 105 

حذ للذبح بأف تحد، لكن مع ثم أمرىا قاؿ: "اشحذيها بحجر" أف تشحذ، وىذا دليل على أنو يشرع الش
 شرط أف توارى عن البهيمة حاؿ الشحذ. 

"ثم أخذ السكين وأضجعو" كأنو والله أعلم أخذ السكين بيده، وأمسك الكبش بيده وأضجعو عليو الصلبة 
والسلبـ، ثم ذبح ثم قاؿ: بسم والله أكبر، كاف ىذا والله أعلم من باب التقديم والتأخير كأنو أضجعو ثم ذبحو 

 أخذ يقوؿ، أو ذبحو وأخذ قائلب. و 
ليس المراد أنو قاؿ: بسم والله أكبر بعد ذلك، لكن من باب التقديم والتأخير، وأف ىذه أفعاؿ اجتمعت في 
مكاف واحد: الإضجاع، وأخذ السكين، والتسمية، والذبح. والأفعاؿ التي تجتمع في مكاف واحد ربما جاء في 

وربما جاء بثم؛ ويقصد الإخبار عنها لا الإخبار عن ترتيب وقوعها؛  بعض الأخبار تقديم بعضها على بعض،
الإخبار عن وقوعها في ذلك الوقت لا الإخبار عن ترتيب وقوعها، وأف ذلك وقع مثلب بعد ما ذبح قاؿ ىذا، 

 وىذا معلوـ كما تقدـ. 
م يضح فقد ثم قاؿ: "اللهم تقبل من محمد وآؿ محمد ومن أمة محمد " اللهم صل على محمد. من ل

، لكن يشرع أف يضحي المسلم إذا  ضحى عنو عليو الصلبة والسلبـ، ومن لم يضح فقد كفاه الله المئونة والغرـ
وجد سعة كما سيأتي يشرع التضحية، وسيأتي أف التضحية ليست واجبة لكنها سنة متأكدة عند جماىير أىل 

 العلم. 
َ  لأضحية الواحدة، ولو كانوا مائة، ولو كانوا ألفا؛ لو ف ر ض  وفيو دلالة على أنو لا بأس أف يشترؾ الجماعة في ا  ِ  ُ                                                  

أف جماعة في منزؿ عشرة عشروف ثلبثوف ولو كانوا مائة فلب بأس أف يضحوا بأضحية واحدة، في حديث أبي 
قاؿ: كاف  أف أبا أيوب  أيوب عند الترمذي وأحمد، وحديث ابن شريح الغفاري عند ابن ماجو وغيره 

عهد النبي عليو الصلبة والسلبـ بأضحية واحدة عنو وعن أىل بيتو حتى صاروا إلى ما ترى الرجل يضحي في 
  .يعني في المفاخرة. فلب بأس أف يضحي الرجل عنو وعن أىل بيتو. في باب الأضيحة لا بأس 

ي تمتع أما باب الإجزاء في الهدي فلب يجزئ الهدي إلا شاة كاملة: ضأف أو معز أو سبع بدنة أو سبع بقرة ف
 وقراف وترؾ الواجب أو فدية الأذى أو ما أشبو ذلك لا يجزئ إلا دـ عن النفر الواحد. 

أما في الأضحية والاشتراؾ فالصواب أنو يجزئ عن العدد الكثير، وىو قوؿ جماىير أىل العلم عن الرجل 
يضحوا بأضحية واحدة، وعن أىل بيتو، وكذلك لو كانوا جماعة مثلب في بيت واحد وفي منزؿ واحد لا بأس أف 

 ولو كانوا جماعة مثلب إذا كاف في مكاف واحد وطعامهم واحد؛ تجزئهم الأضحية الواحدة، ولله الحمد. نعم. 
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ن ا  َ    َ  م ن  ك اف  ل و  س ع ة  و ل م  ي ض ح  ف لب  يػ ق ر ب ن  م ص لب   ُ    ََ  ْ  َ  َ  َ    َ  ُ  ْ  َ َ   ٌ  َ  َ   ُ  َ  َ   َ  ْ  َ 

 
ْ   َ م ن  ك    وعن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله  ْ  ََ    اف  ل و  س ع ة  و ل م  ي ض ح ، ف لب  يػ ق ر ب ن  َ   َ  َ  َ     َ  ُ  ْ  َ َ   ٌ  َ  َ   ُ  َ  َ  

ن ا  َ    َ  م ص لب   ُ  .ر ه  و قػ ف و م د ، و اب ن  م اج و، و ص ح ح و  ا ل ح اك م ، ل ك ن  ر ج ح  ا لأ  ئ م ة  غ يػ  َ    ر و اه  أ ح   ْ  َ   ُ ُ  ْ َ   ُ    َِ ْ  َ  َ    َ   ْ  ِ  َ   ُ  ِ   َ  َْ   ُ  َ    َ  َ     َ   َ  ُ  ْ  َ    ُ  َ  ْ  َ  ُ  َ  َ 
نو من نعم. ىذا الحديث رجح جمع من الأئمة وقف ىذا الخبر على أبي ىريرة، وأنو لا يصح مرفوعا؛ لأ

طريق عبد الله بن عياش أبي حفص الكتباني، وىو صدوؽ لها أغلبط، بل ربما كاف أقل من ىذه، وضعفو جمع 
                                                                                           ِ        من الأئمة، وىذا يعتبر بو لا يعتمد عليو رحمو الله في باب الرواية، وىو وإف روى لو مسلم، لكن لم يرو  لو إلا 

ا في باب الشواىد والمتابعات لم يروه اعتمادا إنما ورواه أيض خبرا واحدا في قصة نذر أخت عقبة بن عامر 
 أخرجو اعتراضا رحمو الله، وكما بين جمع من الحفاظ أنو أخطأ فيو؛ فالصواب أف يكوف موقوفا. 

ثم لو ثبت مرفوعا لا يدؿ على الوجوب؛ لأف ىذا الخبر استدؿ بو من قاؿ إنو تجب الأضحية، كما قالو أبو 

 ر. استدؿ بهذا الخبر، وقولو تعالى: حنيفة قاؿ: تجب على القاد              
(1)

لكن لا   

 دلالة لو في الآية؛ الآية :         
(2)

بياف أف النحر يكوف بعد الصلبة، وىذا واضح أف النحر، كما   

الباب كثيرة تدؿ على أف في حديث جندؿ في حديث أنس وحديث البراء بن عازب، والأحاديث في ىذا 
 الأضحية تكوف بعد الصلبة. 

  من وجد سعة فلم يضح فلب يقربن مصلبنا  ىذا فيو التشديد أنو لا يقرب، والصيغة لا توحي
بالإيجاب لو ثبتت، مع أنها لا تثبت، والصواب ىو قوؿ الجمهور أف الأضحية سنة متأكدة؛ وىذا لحديث أـ 

إذا رأيتم ىلبؿ ذي الحجة فمن أراد منكم أف يضحي فلب يأخذف  مسلم: سلمة رضي الله عنها في صحيح 
                  َ َ                                         قاؿ: "ومن أراد" وك ل و إلى الإرادة، وما وكل للئرادة ليس بواجب.  من شعره ولا بشره شيئا 

                                                
 . 8سورة الكوثر آية :  - 1

 . 8سورة الكوثر آية :  - 8
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وأيضا جاء عن أبي بكر وعمر، وصححو جمع من الحفاظ أنهما لم يكونا يضحياف كراىية أف يظن الناس أنو 
عن بعض السلف في مثل ىذا؛ أنهم لم يكونوا يضحوف، وربما ضحى بعضهم بما تيسر؛ إذا لم واجب، وجاء 

يجد شيئا ضحى بما تيسر ولو لم يكن من بهيمة الأنعاـ، لكن السنة: أف المشروع مثل ما جاء عنو عليو الصلبة 
 والسلبـ، لكن ليست بواجبة، ىذا ىو الصواب، وىو قوؿ الجمهور. نعم. 

 
  

 
 ح وقت الذب

 
ِ   َ   ِ  و ع ن  ج ن د ب  ب ن  س فياف  رضي الله تعالى عنو قاؿ: ش ه د ت  ا لأ  ض ح ى م ع  ر س وؿ  ا لل و     ُ  َ   َ  َ   َ  ْ َ ْ  َ  ُ  ْ  ِ  َ                         َ     ُ   ِ  ْ  ِ  ُ  ْ ُ   ْ  َ  َ   ت و ُ  فػ ل م ا ق ض ى ص لب   َ َ  َ    َ  َ     َ َ 

 : ، فػ ق اؿ  ، ن ظ ر  إ ل ى غ ن م  ق د  ذ ب ح ت  َ   ب الن اس    َ  َ    ْ  َ  ُِ   ْ  َ  ٍ  ََ    َِ   َ  َ  َ   ِ      ِ    ب ح  ش اة  م ك انػ ه ا، و م ن  ل ة  فػ ل ي ذ  ْ   َ م ن  ذ ب ح  قػ ب ل  ا لص لب   َ َ     َ  َ   َ  َ  ً  َ   ْ  َ ْ  َ ْ َ   ِ َ    َ   َ  ْ َ   َ  ََ   ْ َ  م  ي ك ن  ذ ب ح  َ   ََ   ْ  ُ  َ  ْ
م  ا لل و   ب ح  ع ل ى اس  ِ   َ   ِ  فػ ل ي ذ   ْ     َ َ   ْ  َ ْ  َ ْ َ   .م تػ ف ق  ع ل ي و    َْ  َ   ٌ  َ     ُ 

ي اف   َ  وىذا الحديث عن ج ن د ب  ب ن  س ف   َ  ْ  ُ   ِ  ْ  ِ  ُ  ْ ُ                  حديث أضحى مع رسوؿ الله  وىذا نقل في وقائع عدة عنو
للناس، فلما  عليو الصلبة والسلبـ، في أخبار تدؿ على أنو كاف يعتني بهذه السنة عليو الصلبة والسلبـ، ويبينها

قضى الصلبة نظر إلى غنم وقد ذبح؛ تبين أنها قد ذبحت قبل الصلبة، فأمر من ذبح قبل الصلبة أف يذبح 
مكانها أخرى؛ لأنو تقدـ بالذبح قبل وقتو، والذبح والأضاحي لا تكوف إلا بعد الصلبة "فليذبح شاة مكانها" قاؿ: 

 بح شاة مكانها". استدؿ بعضهم بهذا على وجوب الأضحية، فقاؿ: "فليذ
لكن ىذا في الحقيقة جاء للبياف، وىذا يخرج مخرج ما بين، وىو حينما يعني أراد أف يبين لهم أحكاـ ىذه 
الشاة بين أنها لا تجزئ، ما تجزئ، فإف من أراد الأضحية فليذبح شاة مكانها بعد الصلبة، وإلا فأضحيتو أضحية 

ومن لم يكن ذبح فليذبح على اسم الله، من أراد أف يذبح  لحم، أو ذبيحتو ذبيحة لحم ليست من الأضاحي،
 فليذبح الآف على اسم الله؛ يعني المراد أف يذبحها لله، وأف ينسكها لله، وأف يقصد بها وجو الله. 

اختلف العلماء في ىذه المسألة اختلبفا كثيرا في وقت الأضحية متى؟ ذىب بعض العلماء إلى أف وقت 
 الإماـ، قيل: بعد صلبتو وخطبتو وذبحو، وجاء في بعض الأخبار ما يدؿ على ىذا.  الأضحية يكوف بعد ذبح

وقد ذىب آخروف إلى أف وقتها بمقدار وقت الصلبة بعد ارتفاع الشمس وقت الصلبة، فيذبحها ولو لم 
 يصل. 
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ذبح وذىب آخروف: بأف وقتها بعد صلبة المضحي نفسو، وىذا ىو الأظهر، وجاء ما يدؿ عليو؛ يعني من 
قبل أف يصلي فليذبح مكانها أخرى؛ يعني جعلو في صلبتو، وجاء ما يدؿ عليو وأنو المراد بالصلبة الذابح نفسو 
أو المضحي نفسو، وأنو لو ذبح بعدما صلى وقبل أف يصلي مثلب الإماـ أو الوالي فذبيحتو واقعة موقع الصحيح؛ 

 لأف وقتها بعدما يدخل وقت الصلبة فيصلي ىو. 
                                                                       ُ             فرؽ بين الأمصار وبين البوادي، والصواب مثل ما تقدـ: أنو إذا صلى إذا كانت ت صلى في بلده  ومنهم من

وفي مكانو فإنو بعدما يفرغ من الصلبة يدخل وقت الأضحية، ولو ذبح قبل ذلك فإف شاتو شاة لحم ولا تجزئ. 
 نعم. 

 
  

 
 

 ما يجزئ من الأضحية 
 

أربع لا تجوز في الضحايا:  فقاؿ:  اـ فينا رسوؿ الله وعن البراء بن عازب رضي الله عنهما قاؿ: ق
رواه الخمسة،  العوراء البين عورىا، والمريضة البين مرضها، والعرجاء البين ظلعها، والكسيرة التي لا تنقي 

 وصححو الترمذي وابن حباف. 
 حديث البراء ىذا حديث محكم عظيم، وىو حديث صحيح وىو أصل في الأضاحي. 

 تجوز في الضحايا: العوراء البين عورىا، والمريضة البين مرضها، والعرجاء البين ظلعها، أربع لا 
ىذه أربع، اتفق العلماء على أنها  الكبيرة التي لا تنقي  وفي بعض الألفاظ  والكسيرة التي لا تنقي. 

 لا تجزئ. 
 ا فتجزئ. " المريضة البين مرضها" إذا كاف مرض يسيرا لا يضعفها ولا يفسد لحمه

كذلك "العوراء البين عورىا" فإذا كاف مجرد عور؛ بياض مثلب في العين ولم تنخشف عينها، ولم يظهر؛ فإنو 
ْ                                    لا يؤثر لأنو ليس العور بػ يػ ن ا، بخلبؼ ما إذا كاف عورىا بػ يػ ن ا؛ ان خ ش ف ت  عينها، أو ظهرت برزت عينها فإف ىذا   َ  َ  َ  ْ    ً     َ                          ً     َ                      

 يؤثر. 
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مع أنو ربما لم يؤثر فيها، لكن مع ذلك جعلو مؤثرا في الإجزاء من جهة  وىذا يبين في الحقيقة فيو إشارة
أيضا أنو يكوف أبلغ في منظرىا، وذكر بعض العلماء أف العور ربما يضعفها في أكل الطعاـ، وفي علفها وفي 

ٌ                      َ     ً   رعيها، حينما تكوف عوراء؛ فالمقصود أنو عيب  فيها إذا كاف العور بػ يػ ن ا.                                           
ن مرضها، والعرجاء البين ظلعها" وىي التي تكوف لا تلحق الغنم وتضعف عن لحاؽ وكذلك "المريضة البي

الغنم ما تلحق، ىذه إذا كانت بهذه الصفة لا تجزئ. أما إذا كاف يسيرا وظلعا يسيرا وتلحق الغنم ولا تتأخر، ففي 
 ىذه الحاؿ لا يؤثر ىذا لا يؤثر. 

يها" يعني لا مخ فيها فهذه أيضا لا تجزئ، وأجمع العلماء لا نقي ف -الهزيلة المراد-"والكسيرة أو الكبيرة 
على ما جاء في حديث البراء بن عازب، قاؿ عبيد بن فيروز: "إني أكره أف يكوف في القرف أو في الأذف أو في 
َ   َ       السن شيئا" يقوؿ عبيد بن فيروز للبراء بن عازب" إني أكره. قاؿ: "ما كرىت من شيء فدعو ولا ت ح ر م و على   ُ                                                                                     

 د". أح
الإنساف إذا رأى مثلب إنسانا يشتري شاة وفيها عرج يسير أو فيها بياض يسير في عينها مثلب أو انكسار في 
َ                                                                              القرف يسير؛ ما تنهى غير ؾ تقوؿ لو: لا تذبحها. لا. أنت إذا كنت تكرىها فلب بأس أف تجتنبها لكن لا تمنع غيرؾ                        

َ   َ                                    ولا ت ح ر م و عليو، وإف استشارؾ تأمره أف يأخذ م  ا ىو سليم من جميع العيوب.    ُ 
ز ئ مثل: إذا كانت  ِ                 وىذا يبين أيضا أنو إذا لم تجزئ ىذه الأربع فما ىو مشابو لها، أو ما ىو أبلغ فإنو لا ي ج   ْ  ُ                                                                                
ز ئ، كذلك إذا كانت عمياء، يعني إذا كانت العوراء لا تجزئ فالعمياء لا تجزئ. وقاؿ  ِ                                                                            مقطوعة الرجل، فإنها لا ت ج   ْ  ُ                      

قالوا: لأنو إذا كانت عوراء لا تأكل إلا من ناحية واحدة؛ فيضعف أكلها وعلفها؛ فيضعف  بعضهم تجزئ العمياء،
 لحمها ولا تسمن، لكن إذا كانت عمياء تأكل ما أمامها ولا تترؾ شيئا. ىكذا. 

لكن ىذا التعليل فيو نظر في الحقيقة، والصواب: أف ىذا تعليل، والتعليل حينما يعود على النص بشيء من 
ص بلب معنى صحيح، أو يعود عليو بإبطالو أو بإبطاؿ شيء منو؛ فلب يلتفت إليو. والنبي عليو الصلبة التخصي

دؿ على أنو شيء خاص بالبين عورىا، وىذه لا شك أنها  العوراء البين عورىا  والسلبـ بين ىذا وقاؿ: 
باب أولى كما تقدـ، وما كاف مساويا أبلغ من العوراء؛ أف العمياء أبلغ من العوراء. في ىذه الحاؿ لا يجزئ من 

لها أو مماثلب لها، وما سوى ذلك فالأظهر أنو يجزئ مثل: ما سقط سنها أو كسر في قرنها كما سيأتي الإشارة 
 إليو. نعم. 
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 لا تذبحوا إلا مسنة 
 

ليكم فتذبحوا لا تذبحوا إلا مسنة إلا أف يعسر ع  وعن جابر رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
 رواه مسلم.  جذعة من الضأف 

لا تذبحوا إلا مسنة، إلا أف يعسر عليكم فتذبحوا جذعة من  حديث جابر في مسلم رضي الله عن ىذا 
ىذا الأفضل والأكمل أف يذبحها مسنة. أما الإبل والبقر فهذا واجب والماعز. أما الضأف فالمجزئ  الضأف 

لا تذبحوا إلا مسنة إلا أف يعسر عليكم  أكبر وأتم فهو أفضل؛ قاؿ:  الجذع من الضأف، وإف ذبح مسنة
 الأفضل والأكمل أف تذبحوا، فإف ذبحتم جذعة من الضأف فلب بأس.  فاذبحوا جذعة من الضأف 

وليس معناه أنو لا يجزئ الجذع إلا عند فقد المسنة، لا. إنما المراد: لا تذبحوا إلا مسنة ىذا ىو الأكمل 
 ىو واجب في ذبح البقر والإبل والماعز. أما الضأف فهو الأكمل. مطلقا، و 

ودلت الأخبار عن النبي عليو الصلبة والسلبـ في جواز الجذع من الضأف في عدة أخبار، في حديث عقبة 
بن عامر، في حديث بن بلبؿ، في حديث أبي ىريرة، في حديث جاشع بن سليم أف النبي عليو الصلبة والسلبـ 

الجذع من الضأف يوفي بالأضحية أو ما يوفي أو يوفي مما توفي بو المسنة  جذع يوفي مما يوفي ال قاؿ: 
َ                        ن ع م  الأضحية الجذع من الضأف  يعني من غيره، وكذلك قاؿ:   ْ  ِ  وفي حديث عقبة  ضحينا بالجذع من

 اب الحسن لغيره. بعض أسانيدىا جيدة وبعض أسانيدىا مقاربة لب الضأف مع النبي عليو الصلبة والسلبـ 
فالجذع من الضأف يجزئ على الصحيح، وىو ما لو ستة أشهر على المشهور، وقيل: لو سنة، ما أكمل ستة 
أشهر، والمسن ما لو سنة من الماعز، ومن البقر ما لو خمس، ومن الإبل ما لو خمس، وتم خمس ودخل 

جب أو المجزئ في السن، فلب بد أف يكوف السادسة، ومن البقر ما تم سنتاف ودخل في الثالثة، ىذا ىو الوا
 مجزئا في السن، سليما من العيوب كما تقدـ. نعم. 
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ر ؼ  ا ل ع ي ن  و الأ  ذ ف   ت ش  َ  أمرنا أ ف  ن س   ُ ُ ْ   َ   َ  ْ َ  َْ   َ  ِ  ْ  َ ْ  َ  ْ  َ       
 

ُ   َ   ِ  أمرنا ر س وؿ  ا لل و   قاؿ:  وعن علي    ُ  َ          ر ؼ  ا ل ع ي ن  و الأ  ذ ف ، و لا  ن ض ح ي  ب ع و ر اء ، و لا ت ش  َ  َ أ ف  ن س     َ  َ  ْ  َ  ِ  َ    َ  ُ َ  َ    َ  ُ ُ ْ   َ   َ  ْ َ  َْ   َ  ِ  ْ  َ ْ  َ  ْ ٍ    م ق ابػ ل ة ، َ   َ َ   َ  ُ 
ابػ ر ة ، و لا  خ ر م اء ، و لا  ثػ ر م اء   َ  و لا  م د    َ ْ  َ  َ  َ    َ   َ ْ  َ  َ  َ    ٍ َ  َ   َ  ُ َ  َ  .أخرجو أحمد والأربعة، وصححو الترمذي وابن حباف والحاكم 

في ثبوتو نظر، وضعفو جمع من أىل العلم، حديث البراء بن عازب مفهومو يدؿ على  حديث علي 
 خلبؼ ىذا الخبر، وىو حديث صحيح محكم في الباب. 

   ر ؼ  ا ل ع ي ن ت ش  َ  أ ف  ن س   ْ َ  َْ   َ  ِ  ْ  َ ْ  َ  ْ ابػ ر ة ، و لا  خ ر ق اء ، و لا  ثػ ر م اء   -نتأمل العين-َ  َ  و لا  ن ض ح ي  ب ع و ر اء ، و لا  م ق ابػ ل ة ، و لا  م د    َ ْ  َ  َ  َ    َ  َ  ْ  َ  َ  َ    ٍ َ  َ   َ  ُ َ  َ    ٍ  َ َ   َ  ُ َ  َ    َ  َ  ْ  َ  ِ  َ    َ  ُ َ  َ
  الحديث في روايات من الأثر تدؿ على عدـ ثبوتو والعوراء كما تقدـ ىذا واضح، ثم أيضا ربما ظاىره يشمل

حديث البراء " العوراء البين عورىا"، وىذا يدؿ عدـ الإجزاء، فهذا إما أف يحمل على أف أي عوراء معنى 
الأكمل؛ لأننا نعرؼ أف العوراء التي عورىا ليس بينا مجزئة، وىذا يدؿ على أنها تجزئ لإطلبقو، فما دمنا قيدنا 

 العور ىنا بأف يكوف بينا، كذلك نقيد أيضا المقابلة والمدابرة. 
: ىي ما قطع طرؼ الأذف الأعلى، والمدابرة: ىي ما قطع الطرؼ الأذف الأسفل، والخرقاء: ما والمقابلة

خرقت أذنها، والثرماء: ما سقطت أسنانها، ىذا فيو نظر فيو نظر أف تكوف ىذه مؤثرة، في الحقيقة لا تؤثر مثل 
ث آخر من حديث عتبة بن ىذه الأشياء، وفي ثبوت الخبر نظر، حديث البراء يدؿ على خلبفو، وجاء في حدي

أف النبي عليو الصلبة والسلبـ نهى عن المصفرة والمستأصلة والبهقاء  عبد السلمى، من رواية يزيد ذو مصر 
المستأصلة: التي استأصل قرنها، والمصفرة: التي قطعت أذنها، والبهقاء: التي بخقت عينها،  من الأضاحي 

ذو مصر وىو مجهوؿ. فهذا الحديث يعني في ثبوتو نظر، فعموـ  وىذا الحديث أيضا فيو ضعف من رواية يزيد
 حديث البراء يدؿ على خلبفو، كما تقدـ. 

الآخر، لكن ما ذكره ىنا رحمو الله  نعم حديث علي  -ىو للحافظ رحمو الله  -أيضا في الباب حديث 
 اللي ىو فيو النهي عن التضحية بأعضب القرف والأذف، وما ذكره نعم. 

ىذا حديث ضعيف أيضا، والصحيح أنو يجزئ  وىو حديث ضعيف؛ حديث علي  ي حديث عل
التضحية بما لا قرف لها، إف كانت جماء في الأصل ىذا ما فيو إشكاؿ، أو صمعاء؛ أذنها صغيرة أو لا أذف لها، 

ؿ الجمهور، ىذا لا إشكاؿ إنها تجزئ، إف كانت مكسورة القرف أو مقطوعة الأذف، فالأظهر ىو إجزاؤىا، وىو قو 
استدلوا بحديث علي لكن الحديث لا يثبت، وضعيف،  -رحمو الله  -خلب في ىذا المشهور من مذىب أحمد 

ومن حديث البراء واضح ومحتواه أنها تجزئ، ولا يؤثر لا في اللحم ولا في طيبو ولا يؤثر فيو شيء، وىذه ربما 
 أف يكوف القرف يدمى مثلب فيو الدـ ظاىر وبارز خاصة مسألة القرف، ربما يحصل ىذا، واشتراطو فيو نظر، إلا
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ٍ                       ويكوف عيب ىذا ممكن إذا كاف عيب. أما إذا كاف مجرد كسر وانكسر ولا يؤثر وباؽ  على أصلو، فالأظهر أنو                                                                         
يجزئ والأخبار التي ذكرت في ىذا الباب تحمل على الأفضل والأكمل كما تقدـ، وإلا فهي مجزئة، ولله الحمد. 

 نعم. 
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 قسيم الأضحية ت
 

أف أقوـ على بدنو، وأف أقسم لحومها وجلودىا  أمرني النبي  وعن علي رضي الله تعالى عنو قاؿ: 
 متفق عليو.  وجلبلها على المساكين، ولا أعطي في جزارتها منها شيئا 

  أعلم وىذا ىو الواجب. أولا: في الأضاحي السنة ىو تقسيمها والهدايا تقسيم اللحم، ثم الأظهر والله

                      
(1)

                      
(2)

  

فيشرع الأكل منها، يستحب ومتأكد  أطعموا وتصدقوا وادخروا  والنبي عليو الصلبة والسلبـ قاؿ: 
عاـ متأكد، ثم ىو الأظهر في الإطعاـ ينظر ما ىو الأولى؟ إف كاف الفقراء كثيرين والمحتاجوف  الأكل منها، والإط

 كثيرين فالسنة كثرة الصدقة، وإف كانوا قليلين أخرج منها ما تيسر ثم أىدى. 
في أما تقسيمها أثلبثا، ىذا قالوا ولم يذكر دليلب في ىذا لكنو في الحاؿ الاختيار. أما إذا كانت المصلحة 

الصدقة لكثرة الفقراء والمحتاجين، فإنو يراعي ىذا الباب، في باب النسك والعبادة، وما كاف أكمل في باب 
 النفع المتعدي فهو أولى وأتم. 

فقسم لحومها عليو الصلبة والسلبـ، أمر أف يقسم لحومها وجلودىا، وجلبلها: وىو الأجلة التي توضع 
نتفاع فيها على سبيل البيع والشراء؛ تنتفع بما تأكل منها تنتفع بما تستمتع عليها؛ ليبين أف الأضاحي ما يجوز الا

 مثلب بجلودىا أنت لا بأس، لكن ما تبيع الجلود والجلبؿ ما تبيع شيئا منها بل تنتفع بها أو تتصدؽ بها. 
لجزارة، يعني لا وكذلك نهى أف يعطي في جزارتها، الجزارة إلى الجزارة، وىو مثل العمالة يعني ما يعطي إلى ا

يعطي في أجرتها شيئا، قاؿ: نحن نعطيو من عندنا لا يعطيو منها؛ فلب يجوز أف تعطي الجزار من لحمها؛ لأف 
الجزار مستأجر فإذا أعطيتو من لحمها فقد جعلت جزءا من لحمها لأجرتها، ىذا لا يجوز أف ترجع في شيء 

ِ             جوز، بل يجب عليك أف تجعلو لله؛ فلب تعط  في جزارتها أخرجتو لله، ىذا رجوع في شيء أخرجتو لله وىذا لا ي                                   
ِ          شيئا، بل تخرجها ونفسك بها طيبة فلب تعط  الجزار.                                       

لكن لو أنك علمت أف ىذا الجزار محتاج وأعطيتو أجرتو كاملة قطعتو أجرة كاملة، ثم بعد ما فرغ أعطيتو؛ 
أف تظهر لو أنك تطعمو، أو يكوف عرؼ مثلب حتى الأظهر والله أعلم أنو ما يؤثر، لكن لا ينبغي مثلب أف يطمع أو 
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يسامحك في الأجرة ىذا لا يجوز، لكن إذا أخذ أجرتو كاملة وقاطعتو مقاطعة واضحة ثم أعطيتو أجرتو، ثم 
َ     أعطيتو على سبيل الصدقة عطية مبتدأة؛ فيكوف ىو أحق من غيره؛ فلب بأس في ذلك لانتفاء المعنى الذي م ن ع  من   ِ ُ                                                                                           

 م. إعطائو منها. نع
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 عاـ الحديبية البدنة عن سبعة  نحرنا النبي 
 

عاـ الحديبية: البدنة عن سبعة،  نحرنا النبي  وعن جابر بن عبد الله رضي الله تعالى عنهما قاؿ: 
 رواه مسلم.  والبقرة عن سبعة 

اب الهدايا، وما يجزئ نعم. وىذا عند أىل العلم قاطبة أف البدنة عن سبعة، وأف البقرة عن سبعة، وىذا في ب
في باب التمتع والقراف لا في باب الضحايا عن الجماعة؛ فيجزئ الرجل وأىل بيتو أف يذبح ولو كانوا كثيرين لأنو 

 من باب الإىداء عن غيره والصدقة عن غيره والإىداء عن غيره. 
ـ الواجب ترؾ واجب أو ترؾ أما في باب الهدايا والهدي والإجزاء مثلب ما يجزئ، في باب التمتع والقراف ود

نسك أو ما أشبو ذلك، فهذا كما تقدـ يجب أف يكوف نسكا كاملب: سبع بدنة سبع بقرة أو شاة كاملة؛ ولهذا لا 
بأس أف يشترؾ سبعة في بدنة مثلب سبعة في بقرة لا بأس يعني: لو اشترؾ سبع من الحجاج وىم متمتعوف أو 

ثلبثة مثلب يريدوف النسك وأربعة  -وجاءىم إنساف-أخذوا ثلبثة أسباع قارنوف فلب بأس، أو اشترؾ مثلب ثلبثة، 
 يريدوف اللحم فلب بأس. 

أو اشترؾ مثلب أىل سبعة أبيات: ثلبثة يريدوف الأضحية وأربع يريدوف اللحم؛ لا بأس يكوف: سبع لهذا، 
من البدنة تقوـ مقاـ سبع شياه  وسبع لهذا، وسبع لهذا، وأربعة أسباع لمن يريد اللحم لا بأس؛ لأف السبعة أجزاء 

كما لو اشتروا سبع شياه؛ فيجزئ أف يشترؾ سبعة بعضهم يريد اللحم، وبعضهم يريد الضحية والهدية أو الإىداء 
أو إجزاء النسك في التمتع والقراف. أما الشاة فلب تجزئ إلا عن واحد، لكنها تجزئ عن الرجل وأىل بيتو ولو  

 بي أيوب وحديث أبي شريحة رضي الله عنهما. نعم. كانوا كثيرين، كما في حديث أ
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 باب العقيقة 
 

 عق عن الحسن والحسين كبشا كبشا 
 

ُ َ   ر و اه  أ ب و د او د ،  عق عن الحسن والحسين كبشا كبشا  أف النبي  عن ابن عباس رضي الله عنهما:    َ    َُ   ُ  َ  َ
َ ْ  ُ و ص ح ح و  ا ب ن  خ ز ي م ة ، و اب ن  ا ل ج ار ود ، و ع ب د    َ    ِ  ُ   َ  َْ   ُ  ْ  َ    َ  َ  َْ  ُ   ُ  ِْ   ُ  َ    َ ب اف : م ن  ح د يث  أ ن س   َ  ر ج  ا ب ن  ح  ل ك ن  ر ج ح  أ ب و ح ات م  إ ر س ال و و أ خ  ٍ  ا ل ح ق     ََ   ِ   ِ  َ   ْ  ِ   َ     ِ   ُ  ِْ   َ  َ  ْ  َ َ    َ  َ  ْ  ِ  ٍ  ِ  َ    َُ   َ    َ   ْ  ِ  َ ِ ّ  َ  َْ 

و ه.  َ    ن ح   ْ  َ 
العق من العقيقة  أف النبي عليو الصلبة والسلبـ عق عن الحسن والحسين  نعم. حديث ابن عباس: 

قطع شعر المولود أنو يحلق، ولا بأس أف تقاؿ من العق وىي القطع وىي قطع عنق الذبيحة، وقيل: من العق وىو 
يعني: أراد أف لا يهجر اسم النسيكة،  لا أحب العقوؽ  عقيقة أو نسيكة كلو لا بأس بو، والرسوؿ قاؿ: 

 وأف يعبر بها عن العقيقة. أما لو عبر أحيانا بالعقيقة والنسيكة فلب بأس. 
رعية، ويؤخذ غيرىا، كما نجد إنساف يقوؿ: ىيا نصلي وىذه قاعدة الشارع: أنو يكره أف تهجر الأسماء الش

العتمة، لأ. ما ينبغي أف تقوؿ: نصل العتمة، بل نصل العشاء؛ لأنو في كتاب الله العشاء، والعتمة مشتهرة عند 
الأعراب، لكن لو قاؿ العتمة أحيانا فلب بأس، كما جاء في بعض الأخبار " ولو يعلموف ما في العتمة والعشاء" 

 ذكر العتمة للمغرب أو العتمة للعشاء؛ لكن كراىية ىجراف الاسم الشرعي لغيره، فكذلك أيضا في العقوؽ. فجاء 
وىذا الحديث جيد  وعق النبي عن الحسن والحسين كبشا كبشا  فالعقيقة من العق: وىي القطع، 

أيضا ابن حباف من حديث  لا بأس بو، جيد، وقد جاء عند النسائي بإسناد صحيح بلفظ " كبشين كبشين"، ورواه
عائشة وزاد "يوـ السابع" أنو ذبحو يوـ السابع "وأنو أماط الأذى عن رءوسهما" جاء من حديث عائشة، ومن 
حديث أنس، كما ذكر الحافظ رحمو الله من حديث أنس أيضا عند ابن حباف، ومن رواية جرير بن حازـ عن قتادة 

 جيدة في ذبحو عن الحسن والحسين. عن أنس، وىو في باب الشواىد، وىي أحاديث 
وقولو: "كبشا كبشا" كأنو إما أف المراد ذبح كبشا كبشا يعني كبشين كبشين؛ يعني أراد ذبح كبشا يليو كبشا، 
وتبينو رواية النسائي، أو أنو ذبح كبشا عن الحسن وكبشا عن الحسين، ثم بعد ذلك ذبح كبشا مرة أخرى وأتم؛ 

بشين" فيمكن أنو ذبح في وقتين أنو مثلب يذبح كبش ثم يذبح كبشا في يوـ ثاني خاصة لأنو جابر عنده "أنو ذبح ك
 إذا كاف ما وجدىما أو رأى المصلحة في تأخيره، وإف كاف السنة المبادرة إلا لمصلحة عارضة. 
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وقولو: "كبشا كبشا" الأقرب والله أعلم أنو "كبشا كبشا" يعني الحسن والحسين، فعن الحسن كبشا كبشا 
يعني كبشين كبشين، وعن الحسين كذلك للروايات الأخرى في ىذا الباب، وىذا ىو السنة أف يكوف عن الذكر 

 أف يذبح عنو كبشين. 
َ        وفي ىذا أنو لا بأس أف يذبح الإنساف لغيره، لو ذ ب ح  لإنساف  ُ  والد ه-                                            ََ  ُ                          عنو أولاد ه مثلب، أو ذبحت عنو زوجتو  -           

بذلك، وأف يتولى غيره ذلك لا بأس وىي خاصة إذا رأى المصلحة في  أو ذبح عنو عمو أو عمتو أو خالو لا بأس
 ذلك، وإف كاف الأولى أف يتولى ذلك أو ىو الذي يقوـ بذلك. نعم. 
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 ـ ش ات اف  م ك اف ئ ت اف  و ع ن  ا ل ج ار ي ة  ش اة  َ    يػ ع ق  ع ن  ا ل غ لب    ِ  َِ   َ  َْ   ْ  َ  َ   ِ  َ َ  ِ  َ  ُ  ِ  َ   َ   ِ َ  ُ  َْ   ْ  َ   ّ  َ  ُ  
 

 ـ ش ات اف  م ك اف ئ ت اف  و ع ن  َ  ْ أ م   أف رسوؿ الله  وعن عائشة رضي الله تعالى عنها:  ْ  ر ى م ؛ أ ف  يػ ع ق  ع ن  ا ل غ لب   َ  َ   ِ  َ َ ِ   َ  ُ  ِ  َ   َ   ِ َ  ُ  َْ   ْ  َ     َ  ُ   ْ  َ   ْ  ُ َ
َ  ٌ  ا ل ج ار ي ة  ش اة     ِ  َِ   َ  َْ    ر و اه  ا لتػ ر م ذ ي  و ص ح ح و  ُ  َ    َ  َ     ِ  ِ ْ     َ   ُ  َ  َ 

ه.  و  ر ج  ا ل خ م س ة ع ن  أ  ـ ك ر ز  ال ك ع ب ي ة  ن ح  َ    و أ خ   ْ  َ  ِ  ِ  ْ  َ  ْ   ٍ ْ  ُ    ُ  ْ  َ    َ  ْ  َ  َْ   َ  َ  ْ  َ َ 
حديث عائشة عند الترمذي                                                          ٍ   نعم. وىذاف الحديثاف حديثاف صحيحاف: حديث عائشة وحديث أـ كرز ، 

 أمر أف يعق عن الغلبـ شاتاف مكافئتاف  وحديث أـ كرز عند الخمسة، أنو عليو الصلبة والسلبـ 
 مكافئتاف: يعني متقاربتاف أو متماثلتاف يدؿ عليو رواية سعيد بن منصور "شاتاف مثلبف". 

افئتين متماثلتين متقاربتين؛ حتى لا يظن ويبين أف المشروع أف يذبح شاتين عن الذكر، وأف تكوف الشاتاف متك
الإنساف أنو إذا ذبح شاة أف الشاة الثانية لا بأس أف تكوف ما تيسر، ولو كانت ضعيفة ولو كانت ىزيلة. لا. لا بد 
أف تجود نفسو بالشاتين، وأف تقر عينو بهما تطيب نفسو بهما، وتكوف طيبة، أف تكوف مماثلة للطيبة لا أف يضعف 

 جيدة وشاة ضعيفة، لا.  فيذبح شاة
  شاتاف متكافئتاف  مثلبف، وجاء أيضا من حديث عند أحمد وأبي داود حديث عمرو بن شعيب، عن

أبيو عن جده أيضا شاىد في ىذا الباب، وأنو يذبح عنو شاتين، وأف ىذا ىو السنة كما تقدـ وإف لم يجد إلا شاة 
 واحدة فلب بأس أف يذبحها. نعم. 
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 مرتهن بعقيقتو  كل غلبـ
 

كل غلبـ مرتهن بعقيقتو تذبح عنو يوـ سابعو   قاؿ:  وعن سمرة رضي الله تعالى عنو: أف رسوؿ الله 
 رواه الخمسة وصححو الترمذي.  ويحلق ويسمى 

وىذا حديث صحيح،  كل غلبـ مرتهن بعقيقتو تذبح لو يوـ سابعو ويحلق ويسمى   نعم. حديث 
 وأف العقيقة مشروعة.  مع كل غلبـ عقيقة  ف بن عامر الضبي: وجاء في البخاري عن سلما

قولو: "غلبـ" ليس ىو التخصيص لأنو جاء في الأخبار الأخرى أنو "عن الغلبـ شاة وعن الجارية شاة" كما 
عن الغلبـ شاتاف وعن الجارية  حديث عائشة وحديث أـ كرز  وعن الجارية شاة  في اللفظ السابق: 

اه أنو يجزئ عن الجارية الشاة وعن الغلبـ شاتاف؛ لأنها على النصف منو؛ ولأنها في الحقيقة معن الشاة 
وقرباف عظيم فرحا بمولد ىذا المولود من الذكور  ويذبح لله  أضحية وقرباف ونسك مقدـ يضحى لله 

صلبة والسلبـ حيث واقتداء بأبينا إبراىيم عليو ال على ىذه النعمة، حتى يكوف عابدا لله  وشكرا لله 
ضحى عن الذبيح إسماعيل عليو الصلبة والسلبـ؛ فهي سنة عن أبينا إبراىيم، ويقتدى بو في ذلك، فهي شكر لله 

  .على ىذه النعمة 
وأيضا رجاء البركة حينما يتقرب إلى الله، بل إنو في الحقيقة، حينما ترى الذبائح دائما تشرع في المناسبات 

شرع الذبيحة يشرع الذبيح حينما يتزوج الرجل ويأتي أىلو، ثم يرجو بعد ذلك أف يخرج الله الشرعية: في الزواج ت
من صلبو ولدا صالحا من ذكر أو أنثى، ثم بعد ذلك بعدما تحصل الغاية يذبح ذبيحة عن الغلبـ شاتين وعن 

بها؛ ولهذا تلك الذبيحة  إتماما للنسك الأوؿ وىو ذبيحة الوليمة في الزواج التي تقرب الأنثى شاة شكرا لله 
في الزواج، كذلك لما حصلت الغاية من الزواج والغايات العظيمة منها: حصوؿ الولد،  نسك وقربى إلى الله 

 ويتقرب إليو سبحانو وتعالى بهذه النسيكة وبهذه الذبيحة.  فيشكر الله 
  الغلبـ مرتهن بعقيقتو عطاء رحمو الله، وأخذه عن  اختلف العلماء في الارتهاف ىنا، المشهور عن

 الإماـ أحمد رحمو الله، أنو لا يشفع؛ يعني لا يشفع لوالديو إذا لم يذبحا عنو. 
لكن ىذا ضعفو بعض أىل العلم، وقالوا في صحتو نظر؛ لأف مثل ىذا وىو القوؿ: بأف الغلبـ مرتهن وأنو 

، وأنو بمثابة لزوـ الرىن للعين المرىونة في محبوس، ىذا فيو نظر؛ الغلبـ مرتهن بعقيقتو؛ والمرتهن يعني مرتهن
حق الراىن وأنها لازمة لو حتى يستوفي المرتهن حقو، كما يلزـ الرىن العين المرىونة حتى يستوفي المرتهن حقو، 

لا يقبل  لكن أف معناىا الشفاعة وأنو يحبس ويمنع عن الشفاعة، ىذا فيو نظر، الشفاعة كما نعلم أف الله 
لا يقبل  في أىل التوحيد، ولا تكوف الشفاعة حتى يأذف الله للشافع ويرضى عن المشفوع، والله الشفاعة إلا 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 121 

إلا التوحيد. أما كونو لا ينسك أو لا يذبح ىذا أمر أجنبي عنو أمر أجنبي عن ىذا؛ ولهذا الشفاعة تحصل حتى 
 في الأجانب..... 

 
عة تحصل في الأجانب والشهيد يشفع، ويحصل ولهذا الشفاعة تحصل حتى في الأجانب، فإذا كانت الشفا

الشفاعة لكثير ممن يشفع في ذلك المقاـ، فدؿ على أف الشفاعة أف أمرىا أوسع، وإذا كاف الأجنبي يشفع 
 فالشفاعة أيضا بين الوالد والولد، أو الولد والوالد لا تعلق لها بمسألة العقيقة والذبيحة كما تقدـ. 

تهن، ولو كاف المراد أنو لا يشفع لكاف الحبس لوالده لا الحبس والمنع لنفس ثم ىو في الحقيقة الغلبـ مر 
الولد. قاؿ: مرتهن، ما قاؿ: أنتم مرتهنوف بهذه العقيقة حتى تذبحوىا عنو، بل قاؿ الغلبـ فأضافها إلى الغلبـ ، 

أداؤىا وشكر الله عليها  وىذا إشارة، إما إشارة إلى تأكدىا ولزومها، أو إشارة إلى أنها من الحقوؽ التي ينبغي
 سبحانو وتعالى. 

ولا شك أف الأب يشعر بأنها نسيكة عظيمة وفيها مصالح عظيمة ، وينبغي ألا يهملها العبد وأف يحرص 
عليها، ثم ىي على الوالد حتى يبلغ وتذبح عنو يوـ سابع، ىذا ىو السنة كما في الحديث، كما في حديث حسن 

ديث العقيقة، وإف لم يكن الذي سمع منو حديث العقيقة كما في البخاري عن سمرة والحسن سمع من سمرة ح
أنو سمع من حديث العقيقة، ويحلق رأسو ويسمى وىذا الحلق جاء في حديث عمرو بن شعيب عن الترمذي 
وجاء أيضا في حديث عائشة كما تقدـ عند ابن حباف: أنو يحلق ويسمى في اليوـ السابع ، ىذا ىو السنة، لكن 

 بواجب، وإف فات اليوـ السابع ففي أي شيء. ليس 
قاؿ بعضهم: في الأسبوع الثاني والأسبوع الثالث، ذكروا أف الخبر لا يصح، لكن السنة يكوف يوـ السابع، 

، ولو قدـ قبل ذلك فلب بأس، قبل السابع، لكن السنة أف تكوف قبل السابع.   فإذا فات اليوـ السابع ففي أي يوـ
السابع، إلا إذا كاف أبو المولود لا يريد أف يعق؛ لأنو لا يجد فلب بأس أف يسمي من أوؿ والتسمية تكوف في 

ليلة ، فثبت في الصحيحين أف عليا سمى ابن أبي موسى من أوؿ ما ولد ، سماه إبراىيم، وسمى عبد الله بن أبي 
فسماه عبد الله  نبي سماه لما ولدتو أـ سليم أرسلتو مباشرة لل طلحة، ففي الصحيحين من حديث أنس: 

  مباشرة من أوؿ ما ولد، وإبراىيم بن أبي موسى الأشعري  سماه مباشرة، وقاؿ عليو الصلبة
والسلبـ...... في صحيح مسلم ولد الليلة لي غلبـ فسميتو باسم أبي إبراىيم عليو الصلبة والسلبـ، فأخذ 

بأس أف يسمي، ومن أراد أف يعق ؛ فإف السنة أف  البخاري من ىذا أف من لم يرد أف يعق لشيء من الأسباب فلب
 يؤخر التسمية إلى اليوـ السابع، وىذا جمع جيد، وحسن من البخاري رحمو الله في ىذا الباب. 

 نأخذ كتاب الأيماف. 
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 كتاب الأيماف والنذور 
 من كاف حالفا فليحلف بالله أو ليصمت 

 
 كتاب الأيماف والنذور. 

م أنو أدرؾ عمر بن الخطاب في ركب وعمر يحلف عليه نهما عن رسوؿ الله عن ابن عمر رضي الله ع
ألا إف الله ينهاكم أف تحلفوا بآبائكم فمن كاف حالفا فليحلف بالله أو ليصمت   بأبيو فناداىم رسوؿ الله 

  .متفق عليو 
أو بأسمائو أو  لا بالله الأيماف جمع اليمين، والنذور جمع النذر ، وىو تأكيد للكلبـ بالمعظم ولا يجوز إ

 بصفاتو سبحانو وتعالى. 
يقسم بما شاء من مخلوقاتو سبحانو وتعالى، وقد كانوا في  واليمين كما تقدـ الحلف المعظم، والله 

قاؿ:  الجاىلية يحلفوف بآبائهم، وقد تركهم النبي عليو الصلبة والسلبـ في أوؿ الأمر ثم نهاىم بعد ذلك ، 
ونهاه عليو الصلبة والسلبـ، قاؿ فما حلفت بها  نا أحلف بأبي فقاؿ: لا تحلفوا بآبائكم أدركني في ركب وأ

 يعني : ولا آثرا لو عن غيري، ثم بعد ذلك نهاىم والأخبار في ىذا كثيرة.  -ذاكرا ولا آثرا 
اللساف فهو  فتبين أف الحلف بغير الله لا يجوز، وأنو شرؾ، وأف الحلف بغير الله إذا كاف مجرد ما جرى على

ألا إني أنهاكم أف تحلفوا بآبائكم من  محرـ وشرؾ أصغر، وإف كاف حلف بغيره يعتقد تعظيمو فهو كفر، قاؿ: 
لا يجوز الحلف إلا بالله، أو  أو ليسكت  وفي موضع آخر:  كاف حالفا فليحلف بالله أو ليصمت 

 ليصمت. 
خرج عليو، وإلا فلب يجوز الحلف بالآباء ، فلب تحلفوا قولو: لا تحلفوا بآبائكم ذكر الآباء ؛ لأف الحديث 

بآبائكم ولا بأمهاتكم ولا بالأنداد ولا بالطواغي، ولا تحلفوا إلا بالله، ولا تحلفوا إلا وأنتم صادقوف ، فلب يجوز 
من حلف بشيء  الحلف ، بل في لفظ آخر من حديث ابن عمر، والألفاظ تكوف عند أحمد بإسناد جيد 

كل شيء يحلف بو دوف الله مهما كاف، ولو كاف نبينا أو ملكا ، كل شيء يحلف بو دونو   فقد أشرؾ دوف الله 
سبحانو وتعالى فهو شرؾ لا يجوز، يشمل كل شيء، لكن ربما قاؿ عليو الصلبة والسلبـ، وأورده لسبب خاص، 

 نعم.  أو ليصمت  ولهذا نهاىم عن الحلف بآبائهم، قاؿ: 
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 لف بالآباء والأمهات النهي عن الح

 
لا تحلفوا بآبائكم ولا بأمهاتكم ولا  وفي رواية لأبي داود والنسائي عن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو: 

 .  بالأنداد ولا تحلفوا إلا بالله ولا تحلفوا بالله إلا وأنتم صادقوف 
ي التحريم ، وىو مثل ما سبق كما نعم، وىذا مثل ما تحدثو بو الأحاديث الصحيحة وفيو النهي، والنهي يقتض

 أف الحلف بالآباء والأمهات والأنداد ، جمع ند، وىي الأصناـ والأنداد والأوىاـ ، كلها لا يجوز الحلف بها. 
ولا يجوز الحلف إلا بالذي حصل يعني بالله ليس المراد بالله يعني بهذا اللفظ لا، يعني المراد بالذات، يعني 

 وتعالى بأسمائو وصفاتو التي يسمى بها، ويوصف بها سبحانو وتعالى.  بالله، يعني بو سبحانو
  ولا تحلفوا إلا وأنتم صادقوف  لا ليس معناه أنك لا تحلف بالله، وإف كنت حالفا فلب تحلف إلا

وأنت صادؽ فلب يجوز الحلف، والحلف بغير الله صادقا أعظم إثما من الحلف بالله كاذبا؛ لأف الحلف بغير الله 
صادقا شرؾ، والحلف بالله وىو كاذب معصية كبيرة لكنو في ضمنها التوحيد، ولهذا جاء... ابن مسعود ىذا 
المعنى: ) لأف أحلف بغير الله صادقا أعظم من أف أحلف بالله كاذبا ( يعني الحلف بالله كاذبا، وإف كاف إثما وذنبا 

 نو التوحيد. لكنو في ضم -اليمين الغموس-عظيما ويغمس صاحبو في النار 
وقد جاء في عدة أخبار بمثل ىذا عند أحمد وغيره: أف رجلب حلف بغير الله فذكر إنو كاذب لكن الله غفر لو 

 بتوحيده، معنى أنو حينما حلف بالله عز وجل. نعم. 
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 اليمين على نية المستحلف 
 

 لى ما يصدقك بو صاحبك يمينك ع  وعن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
 أخرجهما مسلم.  اليمين على نية المستحلف  وفي رواية: 

ىذا ىو الأصل،  اليمين على نية المستحلف  نعم. يمينك على ما يصدقك بو صاحبك، وفي لفظ: 
إذا حلف إنساف، إذا طلب منك إنساف يمينا: احلف بالله أف ليس لي عندؾ، احلف بالله أنك قد أديت لي 

 قي، احلف بالله أنك قد أعطيتني مالي مثلب، فإذا حلفت بالله فيمينك ليس على نيتك أنت على نية صاحبك. ح
فلو كاف إنساف يترؾ... مثلب ألف ريال، وطلبك وقاؿ: والله إني أعطيتك ىذه، وطلب منك اليمين وحلفت 

أعطيتو جهازا، أعطيتو طعاما، ونويت  وقلت: نويت أنني أعطيتك مثلب بعضها ، أو نويت شيئا آخر أعطيتو كتابا،
الطعاـ مثلب ، ما نويت أنك أعطيتو أوفيتو ىذا، ما تنفعك النية؛ لأف يمينك على ما يصدقك بو، ولذا في لفظ 

 .  على نية المستحلف  آخر: 
يعني بعض العلماء قاؿ: ىذا اليمين على نية المستحلف عند القاضي والحاكم، قالوا: عند غير الحاكم بلب، 

إذا حلفو الحاكم، إذا جاء عند الحاكم وادعى إنساف على إنساف وىذا المدعي ما عنده بينة، قاؿ للمدعي: 
احلف ليس لو، قاؿ: والله إنو ليس لو عندي شيء، وقالوا: إف اليمين على نية المستحلف، فلو أنو نوى بنيتو 

لب دراىم، ليس لو عندي شيء مثلب من ليس لي عنده شيء، ليس لو عندي شيء مثلب من الطعاـ ، وىو يط
الملببس وىو عنده يطلبو دراىم مثلب ، ماؿ، نوى ىذه ما تنفع النية ، لكن خصصوىا إذا كاف عند الحاكم، 
والتخصيص ىنا... والصواب أف اليمين على نية المستحلف حتى لو حلف عند غير القاضي، لو حلف، لو كاف 

ثلب، أو حلفك على أمر يجب بيانو إذا كاف الشيء يجب بيانو حتى ولو إنساف حلفك في شيء يطلب في إيداع م
 لم يكن مالا ، فكل يمين، الصحيح أف كل يمين يجب بيانها فاليمين على نية المستحلف. 

أما اليمين التي لا يجب بيانها ولا تتوجو عليك على جهة الوجوب، فاليمين على نية الحالف، ومن ىذا 
مين توجهت إليك ليست واجبة البياف عليك، ولم تتوجو إليك على جهة الوجوب، فالنية أخذنا التولية، فكل ي

عليك، لو أف إنسانا طلب منك شيئا، أنت محرج من إعطائو لكن لا يلزمك، طلب منك ...... شيئا مثلب، أو 
ليو، حلفت وقلت سألك عن إنساف وىذا الإنساف لا يريد أف يقابلو، ربما المقابلة ليس في المصلحة ولا يجب ع

والله أف فلبف ليس ىنا، قاؿ: احلف لي أف فلبنا مو موجود عندؾ، قلت: والله إنو ليس موجودا عندي، ىو 
 موجود عندؾ ، لكن قلت يعني ليس موجودا عندي ليس بجواري مثلب، ليس في سيارتي. 
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هنا لا يريد أف يقابلو، جاء مثل ما جاء رجل يطلب مهنا بن عبد الحميد عند الإماـ أحمد رحمو الله وكاف م
رجل طرؽ على الإماـ أحمد وكاف مهنا عنده، وكاف مهنا لا يريد أف يقابلو، فخرج الإماـ أحمد، فسألو قاؿ: أين 

مهنا ليس ىاىنا، مهنا ليس ىاىنا ، وماذا يصنع مهنا ىاىنا؟ يقوؿ  -رحمو الله-مهنا، مهنا ىنا ؟ قاؿ الإماـ أحمد 
، ويقصد يعني ليس ىنا ليس في كفي ، ولا أقوؿ...: ليس ىهنا ليس في الدار، المقصود  الإماـ أحمد رحمو الله

أنو لا بأس من التورية في ىذا أقوؿ لا بأس من التورية في ىذا إذا كاف الشيء لا يجب بيانو، إنما تجب في 
 الحقوؽ التي تتوجو إليك على جهة الوجوب، سواء كاف عند الحاكم أو غيره، نعم. 

 
  

 
 

 
 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 126 

 إذا حلفت على يمين فرأيت غيرىا خيرا منها فكفر عن يمينك 
 

إذا حلفت على يمين   قاؿ: قاؿ رسوؿ الله  -رضي الله تعالى عنو-وعن عبد الرحمن بن سمرة 
فائت  متفق عليو، وفي لفظ للبخاري:  فرأيت غيرىا خيرا منها فكفر عن يمينك وأتي الذي ىو خير 

 فكفر عن يمينك ثم ائت الذي ىو خير  وفي رواية لأبي داود:  مينك الذي ىو خير وكفر عن ي
 وإسنادىا صحيح. 

إذا حلفت عليها ورأيت غيرىا خيرا منها فكفر عن  جاءنا شواىد  حديث عبد الرحمن بن سمرة 
رى والله إني إف شاء الله لا أحلف على يمين فأ ولفظ آخر عن أبي موسى:  يمينك وائت الذي ىو خير 

 .  إلا كفرت عن يميني وتحللتها ...  وفي لفظ:  غيرىا خيرا منها إلا كفرت وأتيت الذي خير منها 
إذا حلفت على يمين  جاء من حديث عدي بن حاتم، جاء من حديث أبي ىريرة في صحيح مسلم: 

أبيو عن جده وجاء من حديث عمرو بن شعيب عن  فرأيت غيرىا خيرا كفر عن يمينك وائت الذي ىو خير 
أنو علم فقاؿ: إذا حلفت عليها فرأيت غيرىا خيرا منها فكفارتها  -رضي الله عنهما-عبد الله بن عمرو بن العاص 

: الأحاديث كلها على -رحمو الله-تركها، يعني: اتركها مباشرة، لكن ىذه اللفظة لا تصح؛ ولهذا قاؿ أبو داود 
والصواب أف كفارتها ىو أف التحلل منها ىو كفارتها، بأف  -رحمو الله-خلبؼ ىذا الحديث، أو نحوا من ىذا 

يكفر فإذا حلف على يمين، حلف إنساف قاؿ: والله ما أبر فلبف، ما أصل فلبف، ما أزور فلبف، ما أزور أخي، ما 
 أزور صديقي، ما أزور جاري، نقوؿ: ىذا لا يجوز، لأف يلج أحدكم، كما قاؿ عليو الصلبة والسلبـ في الصحيح:

  لأف يلج أحدكم في يمينو آثم لو عند الله من أف يأتي الكفارة التي أحل الله لو  إنساف حلف، قاؿ: والله
إني ما أزور فلبف، قلنا كفر، قاؿ: لا، أنا حلفت، نقوؿ استمرارؾ واللجج في اليمين أعظم إثما من الكفارة،  

ة لك، لا، فكفر عن يمينك، وائت الذي ىو كونك تحلف أفضل ىذا ىو الواجب، لا تجعل اليمين مانعا عرو 
                                                                                                   خير، بر ؾ ىو في الحقيقة التحلل، ولا بأس أف تكفر قبل وأف تحلف قبل، كلو وردت بو الأخبار عنو عليو الصلبة 

 والسلبـ ، والله أعلم. 
ة س: أحسن الله إليكم، أسئلة كثيرة وردت في إشكاؿ وقع عند الإخوة، يقوؿ: ذكرتم بالأمس وجوب التسمي

 عند الذبح، واليوـ ذكرتم عن الأضاحي أنها سنة، وقد أشكل علينا ذلك؟ 
ج: إف من قصدنا سنة يعني مع التكبير، القصد السنة مع التكبير، يعني الجملة كلها بسم الله والله أكبر ىي 

بر ىذا سنة، سنة أما لفظ التسمية نفسها واجبة، أما اللفظ الذي ساقو المصنف رحمو الله: بسم الله والله أك
 يسن، وىذا قيل أنو خاص بالأضاحي، أما نفس التسمية واجبة كما تقدـ في الأضاحي وغير الأضاحي ، نعم. 
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س : أحسن الله إليكم، ىذا السؤاؿ من السويد يقوؿ: نحن لا نعرؼ طريقة الذبح فهل يجوز أف يذبح لنا 
 ضحيتنا غير مسلم؟ 

فلب بأس لكن أقوؿ السنة أف تذبح والمفروض أف  -نصرانياليهودي وال-ج: إذا كاف ممن تحل ذبيحتو 
تتعلموا؛ لأف الذبح أمر يسير، لكن إف لم يتيسر لكم ذلك أو لم تحسنوه فلب بأس أف يذبح لكم كتابي، يذبح 

 لكم كتابي لا بأس لأنو تحل ذبيحتو، نعم. 
اليمنى وأقاـ الصلبة في أذنو س: أحسن الله إليكم، يقوؿ: ما صحة حديث من ولد لو مولود فأذف في أذنو 

 اليسرى لم تضره أـ الصبياف؟ 
ج: لا حديث باطل، لا، رواه ابن السني وغيره وىذا لا يصح، ورد الحديث من ولد مولود أنو أذف في أذنو 
اليمنى بدوف الإقامة، الأذاف بدوف الإقامة، ىذا ورد عند أبي داود وإسناده ضعيف أيضا من جهة عاصم بن عبيد 

 ، أما الأذاف والإقامة فهو لا يصح كما تقدـ. نعم. الله
 أحسن الله إليكم، وأثابكم ونفعنا بعلمكم وصلى الله على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو أجمعين. 
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 من حلف على يمين فقاؿ إف شاء الله فلب حنث عليو 
 

بارؾ على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم و 
 أجمعين. 

من حلف على يمين فقاؿ  قاؿ:  قاؿ رحمو الله تعالى: وعن ابن عمر رضي الله عنهما أف رسوؿ الله 
 رواه الخمسة، وصححو ابن حباف.  إف شاء الله فلب حنث عليو 

أصحابو وأتباعو بإحساف إلى يوـ الحمد لله رب العالمين، والصلبة والسلبـ على نبينا محمد وعلى آلو و 
الدين، حديث ابن عمر حديث صحيح، وقد روي من حديث أبي ىريرة لكن الحفاظ رجحوا أنو من حديث ابن 

 عمر، وقالوا: إف رواية أبي ىريرة وىم. 
ومنهم من صحح الحديث من الطريقين، فقالوا: إف رواتو ثقات، فالأصل صحة الرواية ما لم يأت دليل بين 

 الوىم. على 
من حلف على يمين فقاؿ إف شاء الله  ومن الجملة ثبت الحديث من حديث ابن عمر رضي الله عنهما: 

... فقد استثنى، قالوا: يبين أف من قاؿ: والله إف شاء الله إني أفعل ىذا، والله إف شاء الله  فلب حنث عليو 
، ما أسافر، فهذا لا حنث لو ، ىذا يعني ىو في الحقيقة إني أزورؾ، والله إني إف شاء الله مثلب ما آكل ىذا الطعاـ

إف فعل الشيء الذي حلف ألا يفعلو فقد شاء الله أف يفعلو، وإف لم يفعل الشيء الذي حلف ألا يفعلو وقد علق 
 على المشيئة فقد شاء الله ألا يفعلو، فهو علق المشيئة، ونحن نعلم أف مشيئة الله سبحانو وتعالى نافذة في فعلو

وتركو، وىو علقو بالمشيئة، فالمشيئة تمنع انعقاد اليمين أو تحلها بعد انعقادىا، إما أنها ... ىذا أظهر، والله 
أعلم إنها تمنع انعقاد اليمين فلب يمين مع المشيئة، إلا إذا كاف الذي يعلق بالمشيئة قصده التبرؾ بذلك ما قصده 

ما إذا حلف يقوؿ: والله إف شاء الله. دائما، إذا حلف والله إف شاء التعليق بالمشيئة، أو كاف إنساف من عادتو دائ
الله كلما حلف، ىذا لا يعتبر جعل باليمين مربوطا بالمشيئة معلقا لها، بل ىو في حكم التبريك مع اليمين، إنما 

شاء فعل وإف إذا كاف يحلف، وليس من عادتو ىذا الشيء، ثم علق مشيئة فإف المشيئة تمنع انعقاد اليمين، فإف 
 شاء ترؾ. 

ثم لا بد عند جماىير العلماء من اتصاؿ المشيئة باليمين اتصالا لفظيا أو حكما، أف تتصل لفظا أو حكما، 
يقوؿ: والله إف شاء الله، إذا اتصلت لفظا أو أف تتصل حكما إف قاؿ: والله ثم تنفس، سكت للنفس، وقاؿ: إف 

 عرض لو عطاس، عطس كم مرة واستغرؽ معو وقت، فصل، ثم قاؿ إف شاء الله، أو قاؿ: والله ثم لما قاؿ والله
 شاء الله ىذا متصل حكما، وإف لم يتصل لفظا؛ لأنو عرض لو شيء عارض وغالب، فمثل ىذا لا يؤثر. 
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لكن إف كاف السكوت بغير ىذه الأشياء بغير شيء عارض فهذا يمنع انعقاد اليمين إذا كاف السكوت طويلب، 
أجنبي، ثم قاؿ: والله ، ثم جعد يتحدث مع إنساف بكلبـ أجنبي، وين ذىبت أين أنت، ثم قاؿ إف أو فصل بكلبـ 

شاء الله إني آتي نقوؿ ىذا اليمين قد تمت وانعقدت وفصلت بكلبـ أجنبي لا علبقة لو بالموضوع، فتنعقد 
 اليمين. 

لله، قل: إف شاء الله، فقاؿ: إف شاء الله لكن لو قاؿ: والله والله إني ما أزور، قاؿ لو واحد جاره: قل إف شاء ا
مثلب، أو قاؿ والله ثم سكت يسيرا، ثم قاؿ: إف شاء الله، فالأظهر والله أعلم أف كلب الصورتين، أف المشيئة تمنع 
انعقاد اليمين، وإف كاف فيو خلبؼ، تمنع انعقاد اليمين؛ لأنو فصل يسير، ولأف ىذا لا يعتبر في الحقيقة وقد 

و، وقد يحلف الإنساف، ولأننا نقوؿ: لا يشترط في الاستثناء أف ينويو، ولو أف إنسانا قاؿ: والله، وليس يحتاج إلي
قاؿ: والله إني  -ينوي ألا يسافر-من نيتو الاستثناء، لا يشترط على الصحيح قصد الاستثناء، فلو أنو قاؿ: والله 

غ من الحلف نوى بقلبو بعد الفراغ أو نوى المشيئة وعلق ما أسافر والله إني أسافر ...، ثم قاؿ: والله، ثم لما فر 
النزوؿ، وكاف لم ينو تعليق المشيئة، ثم قاؿ: إف شاء الله، فالصحيح أنو يؤثر ويعلق اليمين ويمنع انعقاده، ولا 
يشترط قصد الاستثناء، من بداية الكلبـ ولا في وسط الكلبـ، بل يكفي أف يقولو ولو ىرب ولو فصل بعد ذلك 

 سير. بي
إف سليماف عليو  أف النبي عليو الصلبة والسلبـ قاؿ:  ورد في الصحيحين من حديث أبي ىريرة 

الصلبة والسلبـ قاؿ: لأطوفن الليلة على سبعين امرأة، في لفظ تسعين، كلهن يأتي بفارس يقاتل في سبيل الله، 
: فطاؼ عليهن فلم تحمل منهن امرأة جاءت فقاؿ لو صاحبو: قل إف شاء الله فلم يقل، قاؿ عليو الصلبة والسلبـ

دؿ على ، مع أف صاحبو  بشق إنساف. قاؿ عليو الصلبة والسلبـ: لو قاؿ إف شاء الله لكاف دركا لحاجتو 
قاؿ: قل إف شاء الله، وىذا فصل بكلبـ مع سكوت، دؿ على أنو يؤثر ساقو النبي عليو الصلبة والسلبـ مقاـ 

: لو قاؿ إف شاء الله كاف دركا لحاجتو، يعني في الغالب أنو يكوف دركا لحاجتو، أو التقرير في مثل ىذا، ثم قاؿ
إخبار عن سليماف عليو الصلبة والسلبـ أنو يكوف دركا لحاجتو، وإف لم يكن دركا دائما لكنو فيو خير كثير، 

 المقصود أف ىذا لا يؤثر. 
ا فيو وجهة نظر، وإذا بات، لأنو قد جاء بإسناد أما ما جاء عن ابن عباس أف الاستثناء يصح ولو بعد سنة ىذ

صح عن بعض أىل العلم، وإسناده مدار الصحة عند سعيد بن منصور أنو ينفع الاستثناء ولو بعد سنوات، فإف 

 ىذا يحمل على الاستثناء بعد التبرؾ                           
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(1)

في وسع إنساف أف يقوؿ مثل ىذا الشيء وأف يقوؿ إف شاء الله، بل ذىب بعض أىل العلم إذا كاف على   

مستقبل وساقو مساؽ الجزـ فإنو يجب ذلك، فيقوؿ ىذا لأنو لا يدري، فأراد: أنو يقوؿ لو إنساف قاؿ: والله أفعل 
الإماـ الشافعي  -رحمو الله  -ابن إسحاؽ الإسفراييني  ىذا ونسي، قل: إف شاء الله ولو طالت المدة، ويروى عن

المشهور : أنو خرج من بغداد لبلد آخر فمر برجل يحمل على رأسو حزمة بقل، وكاف يقوؿ : لو كاف مذىب ابن 

 عباس في الاستثناء صحيح ما قاؿ الله لأيوب :                      
(2)

  

لقاؿ لو: استثني؛ لأنو لما حلف على امرأتو إف شفاه الله أف يضربها مائة سوط، لقاؿ الله لو استثني، فقاؿ أبو 
إسحاؽ: بلدة فيها رجل يحمل على رأسو البقل يرد على ابن عباس مذىبو الاستثناء لا تستحق أف يخرج منها ، 

جاءت ، والله إف شاء إني لا أحلف على يمين فأرى فحل متاعو ثم رجع إلى بغداد، وىذا واضح ؛ لأف الأيماف 
غيرىا خيرا منها إلا أتيت الذي ىو خير وتحللتها. ولو كاف يضع الاستثناء قاؿ: لاستثنيت، أو قلت: إف شاء الله، 
جاءت وبياف ىذا القوؿ ومعناه فيو أدلة كثيرة ، لكن كما تقدـ ىذا الخبر دؿ على أف الاستثناء يمنع انعقاد 

 ن إذا قاؿ : إف شاء الله في يمينو. نعم. اليمي
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 لا ومقلب القلوب  يمين النبي 
 

 رواه البخاري.  لا ومقلب القلوب  كانت يمين النبي   وعن ابن عمر رضي الله عنهما أنو قاؿ: 
من ىكذا كانت يمينو عليو ...: لا ومقلب القلوب. يعني أنو يحلف أو  نعم وىذا الحديث عن ابن عمر 

يمينو لأف يمينو عليو الصلبة والسلبـ ثبت في الصحيحين أيماف كثيرة، يقاؿ: كاف يقوؿ والذي نفسي بيده، وفي 
لفظ والذي نفس محمد بيده، كاف يقسم بهذا ، كما في صحيح البخاري. لا والذي نفسي بيده، والذي نفس 

 محمد بيده، لا ومقلب القلوب ، وما أشبو ذلك من الأيماف.... 
ذه أيماف كثيرة نقلت عنو عليو الصلبة والسلبـ، وقوؿ: لا ومقلب القلوب أيضا ىذا قسم بالله، وىذا يبين فه

وتقليبها تقليب إيراداتها لا تقليب  وبأسمائو وبصفاتو، لا ومقلب القلوب. مقلبو ىو الله  أنو يقسم بالله 
قلب يعرض لو من وساوس الخير ووساوس الذوات، المراد تقليب الإيرادات وصرفها عن شيء إلى شيء، وال

الشر الشيء الكثير، لكن الموفق من كاف قلبو يتصرؼ على محبة الله وعلى طاعتو ويقوؿ لا ومقلب القلوب، 
وىذا جاء كما تقدـ في أخبار كثيرة في ىذا المعنى، وىو تصريف، ولهذا في الحديث الصحيح أنو عليو الصلبة 

المقصود من ىذا نوع  ربو اللهم مصرؼ القلوب صرؼ قلوبنا على طاعتك إنو كاف يسأؿ  والسلبـ قاؿ: 
 من أنواع القسم، ويبين أف القسم والحلف يكوف بأسمائو وبصفاتو سبحانو وتعالى. 
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 اليمين الغموس 
 

ائر فقاؿ : يا رسوؿ الله ما الكب جاء أعرابي إلى النبي  وعن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما قاؿ: 
أخرجو  ؟ فذكر الحديث، وفيو قلت: وما اليمين الغموس؟ قاؿ: الذي يقتطع ماؿ امرئ مسلم ىو فيها كاذب 

 البخاري. 
نعم، وحديث عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما أنو قاؿ: يا رسوؿ الله ما الكبائر ؟ أخبره ، وىذا الحديث 

يمين الغموس، اليمين الغموس معناه : إما غامسة ، أو جامع من حديث أنس أيضا، وفي ىذا قاؿ: قلت: قاؿ : ال
مغموسة فاعلة أو مفعولة، إنها تغمس صاحبها في الإثم ثم تغمسو في النار، وىي التي يقتطع بها ماؿ امرئ مسلم 
بغير حق، جاء في الحديث ذكر مع إشراكو بالله وعقوؽ الوالدين وقتل النفس ، ذكر أربع : الإشراؾ بالله وعقوؽ 

والدين وقتل النفس، قد يبين أف اليمين الغموس من الكبائر، وقيل: إف اليمين الغموس ىي اليمين التي يحلف ال
بها كاذب، وقيل: إنو يشترط أف يكوف فيها متعديا بأخذ ماؿ غيره ظلما، وىي ... الذي يقتطع بها ماؿ امرئ 

 مسلم بغير حق ، فهي يمين غموس. 
على الصحيح، وىو قوؿ جماىير أىل العلم، جاء من حديث أبي ىريرة عند واليمين الغموس لا كفارة لها 

أحمد أنو قاؿ: ذكر خمسا لا كفارة فيها ذكر منها بهت المؤمن والفرار من الزحف واليمين الغموس، وأنو لا كفارة 
ين الغموس فهي فيها ؛ لأنها أعظم من أف تكفر؛ لأف الكفارة لا تكوف إلا في شيء تأتي عليو الكفارة، أما اليم

يمين ذنبها ووزرىا عظيم ، فالكفارة لا تأتي عليها، ولا تجد أف الفواحش الكبار لا كفارة فيها إلا التوبة، التوبة ىي  
كفارتها ، خلبفا للشافعي الذي قاؿ : إنها تكفر، وقاؿ إذا كانت الكفارة تكوف في اليمين التي لا تكوف غموسا 

س من باب أولى، وىذا قياس مع الفارؽ في الحقيقة فهي لم يترؾ أو لم يقل إنو ويحلف بها ككفارة اليمين الغمو 
لا كفارة فيها لهوانها، لا، لتشديدىا ولتعظيمها، ولهذا انظر إلى الفواحش من الزنا والربا والخمر ما فيها كفارات،  

 كفارتها التوبة. 
لا كفارة فيو إلا التوبة ومع الحد أنو مطهر فأنت ترى أف جنس المحرمات إذا خفت ، تكفر، ولهذا مثلب الزنا 

، لكن المطهر الحقيقي في الحقيقة ىو التوبة، وإلا لأقيم الحد وىو مصر لا ينفعو ذلك، ولهذا لو أنو مثلب أتى 
وىي حائض أو جامعها لو في رمضاف، انظر فيو الكفارة ، مع أنو محرـ لكن فيو  -زوجتو  -أىلو، أتى رجل أىلو 

، فلما خف من ىذه الكفارة مع  التحريم لماذا ؟ لأف جنسو مباح ، أو مشروع ، لكن الوقت والوصف محرـ
 الجهة دخلتو الكفارة. 
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أما إذا كاف بغير سبب زوجية، حراـ من أصلو، وفي تأصيلو وتفصيلو ، فإنو لا كفارة فيو، ويبين أف الذنوب 
كثير من الأخبار ذكر الكبائر في حديث أبي ىريرة، فيها صغائر وكبائر، واختلف في الكبائر وفي عددىا، جاء في  

وفي حديث عبد الله بن عمرو، وجاء في حديث أنس، وجاء في أخبار عدة في ىذا المعنى لكن اختلف العلماء 
 في عدتها، نعم. 
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 قوؿ الرجل لا والله، بلى والله 
 

   وعن عائشة رضي الله تعالى عنها في قولو تعالى:              
(1)

 قالت:   

 أخرجو البخاري، وأورده أبو داود مرفوعا.  ىو قوؿ الرجل لا والله، بلى والله 
رواه أبو داود وظاىر إسناده السلبـ عند أبي داود لإسناد الثقات، ولهذا بعضو صححو ومرفوعا، وىو قوؿ 

قوؿ الرجل في بيتو لا الله وبلى والله،  -عند أبي داود  -بيتو، فقوؿ الرجل في بيتو  الرجل: لا والله، بلى والله في
عن عائشة مرفوعا من قوؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ، لكن اعتمد البخاري أنو موقوؼ على عائشة رضي الله 

 عنها. 
وا : إف رفعو وىم وىكذا رجح أبو داود ورجح جمع من الحفاظ كالدارقطني وجماعة أنو موقوؼ، وقال

    والثقات والحفاظ وقفوه على عائشة رضي الله عنها، وىذا ىو الأظهر وىو اللغو       

                  
(2)

 واختلف في اللغو على أقواؿ :   

 لساف المرء في بيتو أو ما عصى لا والله، وبلى والله. قيل : اللغو ما يجري على 
وقيل: اللغو ىو إذا حلف ناسيا أنو قاؿ: والله إني ما فعلت ىذا الشيء، ثم تبين أنو فعلو، وقيل: اللغو ىو 
أف يحلف على الشيء يظنو حصل، مثل أف يقوؿ: والله إف فلبنا جاء، والله إني فعلت ىذا الشيء بناء على شيء 

 وقيل غير ذلك في اللغو . ظنو، 
ولو قيل بشموؿ اللغو لهذه الأشياء لكاف حسنا، لو قيل : أنو يشمل ىذه الأشياء لكاف حسنا ، وعلى ىذا 
يكوف اللغو في الأيماف التي لا كفارة فيها، ولهذا نقوؿ اللغو ذكرت عائشة رضي الله عنها ىذا، وذكر عائشة في 

حكم المرفوع، فقوؿ الصحابي ذكر سبب النزوؿ في ىذه الآية حكمو  الحقيقة الآية على سبب النزوؿ حكمو
حكم المرفوع على الصحيح، وذكرت مثالا: قوؿ الرجل لا والله، وبلى والله، وكذلك في حكمو حينما يحلف 
 على شيء يظنو أنو فعلو، ولهذا نقوؿ لو حلف الإنساف على شيء يظن أنو فعلو لا كفارة فيو، حينما يقوؿ : والله

إني فعلت ىذا الشيء، ولهذا لا كفارة على يمين ماضية إطلبقا، كل يمين ماضية لا كفارة فيها، فاليمين الماضية 
 إما أف تكوف بارة فهذه لا كفارة فيها إجماعا، وىذا القسم الأوؿ. 
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ير أىل القسم الثاني: أف تكوف يمينا كاذبة، وىذه يمين غموس لا كفارة فيها على الصحيح، وىو وقوؿ جماى
ىذا يمين غموس ولا كفارة فيو، كفارتو التوبة، كذلك أيضا  -كاذبا   -العلم، لو قاؿ: والله إنني فعلت ىذا الشيء 

من اليمين الماضية التي في الماضي، لو قاؿ: والله إني فعلت ىذا الشيء، سألك: ىل فعلت ىذا الشيء ؟ ىل 
لغك مثلب من رجل تثق فيو إف فلبنا وصل من السفر حلفت ذىبت ؟ قلت: والله إني فعلت، والله إنو حضر، إف ب

وقلت: والله إف فلبف وصل. يعني فلبف أخبرني وفلبف ثقة، يطمأف إلى قولو، ولهذا يحلف عليو، أو استندت إلى 
قرائن مثلب أف ىذا الشيء حصل ثم حلفت عليو استنادا إلى قرائن مقوية في الباب فحلفت عليها، ثم تبين 

ىذا لا كفارة فيو أيضا في الماضي. وكذلك أيضا منو قوؿ الرجل: لا والله، بلى والله، في يمين فلب  خلبؼ ذلك، 
 كفارة فيو، وىذا في الحلف في الحاؿ. 

إذا حلف على شيء يظنو  -أيضا وىذه يمين خامسة أيضا  -وأيضا في المستقبل إذا حلف على شيء يظن 
ساف حلف على إنساف، ىو مثلب يأمر عليو إذا حلف إنساف على ولده، واقعا فالصحيح أنو لا كفارة فيها، مثل إن

على زوجو، على صديقو، قاؿ: والله إف تأكل ىذا الطعاـ ظانا أنو يجيبك، والله إف تجيب دعوتي، أو تحلف 
 -هر عليو: والله إف تأكل ىذا الطعاـ، فهذا حلف بالحقيقة على المستقبل، جمهور العلماء: أف فيو كفارة ، والأظ

أنو إذا قلنا إف الماضي لا كفارة فيو إذا حلف يظن أنو، كذلك أيضا إذا حلف يغلب على ظنو أنو  -والله أعلم 
يجيبو، لكن ما يحلف الإنساف على إنساف يعلم أنو لا يجيبو، فعلب، ليس بينو أي معرفة أو مودة أو يغلب على 

لو إنساف يعلم أف فلبف مثلب لا يمكن أف يجيب  ظنو بس حلف من باب المجاملة، ىذه حقيقة ىذا لا يجوز،
دعوتو، قاؿ: والله أف تأكل ىذا الطعاـ مثلب، يعلم ىذا الحالف إذا علم أنو يحنثو ، ربما قيل: لا يجوز، لكن إذا 
غلب على ظنو لكنو ما أجابو، فالصحيح أنو لا كفارة عليو يسمي ىذا بعض العلماء يمين الكرامة، ولهذا في 

د أحمد بإسناد جيد: أف عائشة رضي الله عنها جاءتها امرأة بطبق، فأكلت بعضا وتركت بعضا، الحديث عن
-أو حلفت عليها أف تأكل من الطبق بريها  فحلفت عليها أف تأكلو فقاؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ: 

الصلبة والسلبـ أمر وىذا يشهد للباب فإذا كاف لا إثم عليو والنبي عليو  فإف الإثم على المحنث  -أمرىا
بذلك، وجعل الإثم على من يحنث ففيو إشارة إلى أنو لا شيء عليو؛ لأنو قاؿ شيئا لو أف يقولو، المقصود أف ىذه 
الأيماف كما تقدـ لا كفارة فيها، إنما تكوف كفارة اليمين التي يحلف عليها ثم بعد ذلك يندـ ليحلف: والله إني 

 مثل ما تقدـ يعتذر، يكفر كفارة أو يفعل الخير ويكفر، نعم. أفعل ىذا الشيء، ثم يندـ، فإنو 
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 إف لله تسعة وتسعين اسما من أحصاىا دخل الجنة 
 

لله تسعة وتسعين اسما من أحصاىا إف   وعن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
 والتحقيق أف سردىا إدراج من بعض الرواة.  متفق عليو ، وساؽ الترمذي وابن حباف الأسماء، دخل الجنة 

سرد الأسماء إدراج كما ذكر الحافظ رحمو الله وذكره عند ابن سيرين وابن ماجو من طريق الوليد بن مسلم، 
وىو في الحقيقة اضطرب في روايتو، والوليد بن مسلم مدلس، وإف كاف ثقة ، لكنو مدلس ، مدلس تدليس 

اء في ذكرىا في الزيادة فيها والنقص فيها، فحصل اضطراب فيها وحصل أيضا التسوية ، ثم اضطرب في الأسم
من جهة الراوي، وشك في روايتو من جهة تدليسو كما تقدـ، ولهذا المحقق عند الحفاظ أف المحفوظ الحديث 

 بدوف ذكر سرد الأسماء. 
  إف لله تسعة وتسعين اسما  :في اللفظ الآخر في الصحيحين دة من أحصاىا مائة إلا واح

وىذا يبين أف أسماءه سبحانو وتعالى وصفاتو كذاتو من جهة الحلف يحلف بها وإف أضاؼ إليو،  دخل الجنة 
وىذا العدد الله أعلم بالحصر فيو، وبهذا العدد  إف لله تسعة وتسعين اسما  وأف لو أسماء سبحانو وتعالى 

تسعة وتسعين، إنما فيو إخبار أف ىذه التسعة والتسعين من  قاؿ: مائة إلا واحد، وىذا ليس فيو حصر الأسماء في
بالتسعة والتسعين، إنما ىو إخبار بأف من  أحصاىا دخل الجنة، فهو ليس إخبارا بحصر الأسماء الحسنى لله 

أحصى ىذه الأسماء دخل الجنة، فهو إخبار بدخولو الجنة لمن أحصى، ليس إخبارا بحصر الأسماء الحسنى في 
دخل الجنة  فوصفها أنها من أحصاىا  إف لله تسعة وتسعين اسما من أحصاىا  عين، قاؿ: تسعة وتس
  وىذا يأتي وأسلوب المعروؼ، تقوؿ مثلب: عندي ألف ريال أعددتو للفقراء، أو لي مثلب مائة ريال أعددتها لهذا

ىذه الأمواؿ وىذه الدراىم أو  الفقير أو للمسكين، ليس معنى ذلك أف ليس لك إلا ىذا المقدار، لا إنما وصفت
إف لله تسعة وتسعين  ىذا الطعاـ بأنو لفلبف أو لفلبف، وليس معنى ذلك أنو ليس عندؾ غيره فهذا مثل ىذا : 

وإحصاؤىا يتضمن حفظها ويتضمن العمل بها وتدبرىا والعمل بمقتضاىا، فإذا  اسما من أحصاىا دخل الجنة 
فإنو يعمل بمقتضاىا، ىذه الأسماء الخاصة إذا علم اسم الرحيم لو سبحانو علم أسماءه سبحانو وتعالى وصفاتو 

في أنو  وتعالى يتصف بصفة الرحمة بينو وبين أىل الإيماف، السميع إذا علم أنو سميع وأنو بصير يراقب الله 
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ما يكوف خيرا، يسمع كل شيء سبحانو وتعالى فلب يكوف منو ولا يصدر منو إلا ما يكوف خيرا، كذلك لا يسمع إلا 
 وىكذا في سائر أسمائو وصفاتو سبحانو وتعالى. 

أسألك  وأسماؤه غير محصورة كما تقدـ، وىذا في حديث عبد الله بن مسعود عند أحمد بإسناد جيد 
بكل اسم ىو لك سميت بو نفسك، أو أنزلتو في كتابك، أو علمتو أحدا من خلقك، أو استأثرت بو في علم 

سماء لو سبحانو وتعالى استأثر بها في علم الغيب عنده سبحانو وتعالى، دؿ على أف ذكر أ الغيب عندؾ 
 أسماءه لا تحصر في ىذا العدد، نعم. 
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ٌ                           من ص نع إليو معروؼ  فقاؿ لفاعلو جزاؾ الله خيرا               ُ     
 

ٌ         من ص نع إليو معروؼ  فقاؿ لف  وعن أسامة بن زيد رضي الله تعالى عنهما قاؿ: قاؿ رسوؿ الله               ُ اعلو    
 أخرجو الترمذي، وصححو ابن حباف.  جزاؾ الله خيرا فقد أبلغ في الثناء 

ىذا الحديث ذكر الشارح صاحب سبل السلبـ رحمو الله أف موطنو كتاب الجامع في الأدب ، وأنو ليس ىذا 
 ثناء من صنع إليو معروؼ فقاؿ لفاعلو جزاؾ الله خيرا فقد أبلغ في ال موضعو في كتاب الأيماف قولو : 

من صنع إليكم معروفا فكافئوه، فإف  حديث صحيح جاء من حديث ابن عمر، أيضا عند أبي داود وغيره: 
... في ىذا الخبر، ذكر الدعاء الخاص في ىذا  لم تجدوا ما تكافئونو فادعوا لو حتى تروا أنكم قد كافأتموه 

عاء وأطلق، وىكذا كاف ىديو عليو الصلبة وفي ذاؾ ذكر المكافأة، ثم ذكر الد جزاؾ الله خيرا  الخبر 
والسلبـ أنو إذا صنع إليو معروؼ أو أىدي إليو ىدية كافأ عليو الصلبة والسلبـ، كاف يقبل الهدية ويثيب عليها، 
وكاف إذا أعطي شيئا أعطاه أكثر، ولهذا لما أىداه رجل أعرابي كما عند أحمد وأبي داود والترمذي بإسناد صحيح 

أف أعرابيا أعطى النبي عليو الصلبة والسلبـ بكرة من الإبل فأعطاه النبي عليو الصلبة   رة حديث أبي ىري
والسلبـ خيرا منها فكأنو تسخط فلم يزؿ يعطيو حتى أعطاه ست بكرات عليو الصلبة والسلبـ، وقاؿ: لقد 

والسلبـ، المقصود: أنو   أو كما قاؿ عليو الصلبة ىممت أف لا أقبل ىدية إلا من قرشي أو دوسي أو أنصاري 
كما ذكر بأنو إذا قاؿ : جزاؾ الله خيرا فقد أبلغ في ثنائو، وإف وجد شيئا يكافئو بو جمع بين المعروؼ المتعدي 

 بأف يكافئو عليو، وكذلك المعروؼ بالدعاء فإنو يكوف جمع بين الحسنيين، نعم. 
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 النذر لا يأتي بخير وإنما يستخرج بو من البخيل 
 
أنو نهى عن النذر وقاؿ: إنو لا يأتي بخير وإنما يستخرج بو   عن ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي و 

 متفق عليو.  من البخيل 
وىذا فيو النذر وفيو النهي عن النذر، نهى عن النذر، وقاؿ إنو لا يأتي بخير إنما يستخرج بو من البخيل، 

ذر فيستخرج بو من البخيل فيؤتي عليو ما لم يكن يؤتي عليو من إف القدر يلقيو إلى الن حديث أبي ىريرة 
 يلقيو القدر إلى النذر معنى أنو لا يريد أف يخرج إلا بالنذر، ولهذا نهى عن النذر.  قبل 

اختلف العلماء في النذر: ىل ىو محرـ أو مكروه أو مباح ؟ فيو اختلبؼ، ومنهم من قاؿ : إنو مستحب 
عن النذر، نهى عن النذر،  لكراىة أو التحريم، والأقرب أنو مكروه ؛ لأف نهي النبي لكن أمره الدائر بين ا

وصفة البخل صفة مذمومة ينبغي للمسلم أف يتخلص منها، خاصة فيما  يستخرج بو من البخيل  ولفظ: 
 يراد بو وجو الله، قد يستخرج بو من البخيل. 

، فقاؿ : إف كاف النذر معلقا فهو مكروه، وإف كاف مبرما غير  ومنهم من فرؽ بين النذر المعلق والنذر المبرـ
معلق فهو مباح أو مستحب، النذر المعلق ىو أف الإنساف يقوؿ: إف شفى الله مريضي، إف حصلت لي ىذه 
الحاجة لله علي أف أصوـ يوما، لله علي أف أعتمر، أف أحج، فهذا جعل النذر جعل ما يعطى مقابل معاوضة، فلب 

بأداء الطاعة إلا بمعاوضة، خلبؼ من قاؿ: لله علي أف أصوـ يوما ، لله أف أصلي ركعتين ، لله علي أف  تجود نفسو
 قالوا: لا بأس بو، والأظهر والله أعلم أنو منهي عنو مطلقا سواء كاف معلقا أو مبرما.  -بدوف تعليق  -أحج 

الإنساف وىو متبصر لأمره، لكن المعلق لكن ربما كانت في المعلق أشد ؛ لأف المقطوع المبرـ ىذا ... في 
على شيء، الإنساف قد يقع في ضائقة، قد يقع في أمر، قد يشتد عليو أمر فلب يتفكر ولا يهتم، يقوؿ: إف شفى 
الله مريضي لله علي أف أصوـ سنة، أف أصوـ سنتين، إف كذا إف فعل ، ...... ربما إف حصل لي ىذا الشيء أف 

حصل ىذا الشيء، ثم بعد ذلك يندـ؛ لأنو في حاؿ النذر ما تأمل، لكن لما حصل  أفعل ىذا الشيء، ثم ربما
جاء يسأؿ عن العهد: أنا نذرت، ما عاد أستطيع، وماذا أفعل، يأتي يسأؿ، وىذا يدؿ على حكمة الشارع 

ا يأتي أسئلة الناس ورحمتو، وأنو أرحم بنا من أنفسنا ولهذا لا يأتي النذر بخير أبدا ، كما قاؿ النبي، ولهذا كثيرا م
في باب النذر، يأتي نادما، كما أخبر النبي لا يأتي بخير، إنما يسوقو القدر إليو، ولهذا لا تجعل طاعتك نذرا، لا، 

دوف نذر،  اجعل طاعتك تطيب بها نفسك، وينشرح بها صدرؾ، عليك بالدعاء عليك أف تؤدي العبادة لله 
ترتب على الدعاء مقدر، وما يترتب على النذر مقدر، فعليك أف تسلك ولهذا النذر مقدر، والدعاء مقدر، وما ي

الأسباب الشرعية وأعظمها الدعاء، وأف تؤدي العبادة سمحا بها نفسك، فإذا أراد إنساف أف ينذر إف حصل لو 
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مثلب ىذا الشيء مثلب، فإف حصل لو ىذا الشيء أف يصوـ أف يصلي، ينوي أداءه بلب نذر، فإذا نوى مثلب أف ينذر 
سنة صوـ مثلب، أو صوـ شهر، أو أف يعتمر، يحج خمس مرات، أو يتصدؽ مثلب بهذا الماؿ يخرج ما تيسر فإف 

 أخرجو ابتداء فلب بأس. 
ولو أنو شحة نفسو بعض الشيء لا شيء عليو، لكن إذا وقع في النذر جاء يسأؿ وأحكامو كثيرة كما تقدـ، 

لا إذا كاف الناذر يعلم ويغلب على ظنو أنو لا يفعل النذر، ىذا محرـ لا أنو مكروه إ -والله أعلم  -ولهذا الأظهر 

  يجوز، وما يدؿ على أنو مكروه أف الله مدح               
(1)

  

 فمدحو يصرؼ النهي إلى الكراىة من التحريم. 
أيضا من أدلة ىذا الباب أنو عليو الصلبة والسلبـ سئل في عدة مواقع وفي  أيضا، ويتبين لي ويظهر لي

قصص عدة عمن نذر، فعن ابن عباس أف أمي نذرت أو أختي نذرت أف تحج فأمر أف يحج عنها، وجاء في عدة 
ولم يأت بحديث واحد أنو بين أف ذلك لا يجوز،  أمر بوفاء النذر  و  سئل عن النذر  أخبار: 

اقض الله فالله حق  وفي لفظ:  ُ       ف وا الله  حراـ بل كاف يقوؿ لهم، يبين لهم ما يلزـ ويقوؿ:  أو أنو
يأمرىم بالوفاء وبالقضاء، فدؿ على أنو مكروه ؛ لأف ىذه القاعدة إذا جاء شيء ، الشرع نهى عن  بالقضاء 

 عم. شيء ثم جاء من الأدلة على أنو جاء يصرؼ النهي من التحريم إلى الكراىة ن
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 كفارة النذر كفارة يمين 
 

رواه مسلم وزاد الترمذي  كفارة النذر كفارة يمين    قاؿ: قاؿ رسوؿ الله  عن عقبة بن عامر 
 وصححو.  إف لم يسم  فيو: 

...  إذا لم يسم  وفي رواية الترمذي:  كفارة النذر كفارة يمين    نعم، حديث عقبة 
روه ... في رواية أبي داود عن ابن عباس، وىذا الحديث أخذ بو جمع من الحفاظ من الترمذي فيها مجهوؿ ذك

أىل العلم أف كل نذر كفارتو كفارة يمين، أي نذر سواء كاف معلقا، أي نذر كفارتو كفارة يمين لعموـ ىذا الخبر، 
، سواء كاف معلقا أو مبرما وأنو لا يخير بين أف يفعل ما نذر وبين أف يكفر، فلو نذر صوما، نذر صلبة، نذر حجا

، فإنو عليو أف يكفر كفارة يمين، والأظهر والله أعلم قوؿ الجمهور: أف النذر يجب الوفاء بو إلا إذا كاف أخرجو 
مخرج اليمين، فإنو في ىذه الحالة تكوف كفارتو كفارة يمين: إف كلمتني لله علي أف أحج، إف كلمتني لله علي أف 

علي صياـ سنة، إف زرتك لله علي أف أصلي ألف ركعة، كل ىذا ما قصد التبرؾ، ولا،  أصوـ سنة، إف دخلت بيتك
 إنما النذر ما يبتغى بو وجو الله ىذا فيو كفارة يمين؛ لأف اليمين ما دؿ على حث أو منع أو تسليط أو تكذيب. 

الأمر بالوفاء بالنذر ، فالمقصود أف الأصل وجوب الوفاء بالنذر لعموـ ، ومثل جاء في الأحاديث الكثيرة في 
لكن ىذا في النذر الذي لم يسم، النذر المطلق أو النذر المبهم، ىذا أحسن ما قيل فيو، لو إنساف قاؿ: علي 
نذر أو لله علي نذر، مثل بعض الناس يقوؿ علي نذر ، كل شويو تقلو إيش قلت ؟ قاؿ والله ما بس قلت: علي 

، ولم ينو شيئا ولم يقصد شيئا، نقوؿ: عليو كفارة يمين، ىذا ىو نذر، ما قصدت شيئا، بس مجرد أطلق النذر
الأصح، وأنو يجري مجرى كفارة اليمين، وأنو في النذر المبهم أو النذر المطلق الذي لم يقيد باللفظ ولا بالنية، 

 نعم. 
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 من نذر نذرا لم يسمو فكفارتو كفارة يمين 
 

من نذر نذرا لم يسمو فكفارتو كفارة يمين، ومن نذر نذرا في  ولأبي داود من حديث ابن عباس مرفوعا: 
وإسناده صحيح إلا أف الحفاظ  معصية فكفارتو كفارة يمين، ومن نذر نذرا لا يطيقو فكفارتو كفارة يمين 

 رجحوا وقفو. 
نعم؛ لأنو برواية طلحة بن يحيى الأنصاري وىو إف كاف ثقة ، رواه أصحاب الصحيح، لكن خلفو وكيع 

وروى عن سعيد بن أبي ىند موقوفا ولم يرفعو إلى النبي عليو الصلبة والسلبـ، ولهذا  -رحمو الله  -الجراح و 
 اختلف في رفعو ووقفو ، والذين وقفوه أيدوه بأدلة أخرى جاءت شاىدة لو مرفوعا. 

و كفارة اليمين ، شهدوا حديث عقبة كما تقدـ بروايتين وأف في -ومثل ما تقدـ في النذر أف من نذر ولم يسم 
أيضا من نذر في معصية فكفارتو كفارة يمين، وىذا جاء لو شاىد من حديث عائشة ومن حديث عمراف بن 
حصين أيضا، فهذا كفارتو كفارة يمين، وخالف في ذلك الجمهور، والمسألة فيها خلبؼ كثير لكن يرجح جمع 

: أف نذر المعصية  -نظرية العقل " وأيده بأدلة كثيرة  وانتصر لو تقي الدين رحمو الله في كتابو " -من أىل العلم 
كفارتو كفارة يمين؛ لأنو يجري مجرى اليمين ومجرى الحلف، لكن لا يجوز الوفاء بنذر المعصية، لكن ىل لو 
فعل المعصية تسقط كفارة اليمين ؟ فيو خلبؼ، ولهذا ذىب جمع من أىل العلم أنو لو نذر أف يعصي الله فلب 

يعصي الله وعليو كفارة يمين، ولو أنو عصى لا يعتبر فعلو وفاءا بالنذر، فلو قاؿ: لله علي أف أشرب يجوز لو أف 
الخمر، لله علي أف أشرب الدخاف، وما أشبو ذلك فعلى ىذا قالوا : إنو آثم وعليو كفارة يمين، ومنهم من قاؿ: 

حرما فإقدامو عليو لا يجوز، ففي تأثيره في رفع يأثم ولا يكوف عليو كفارة؛ لأنو فعل ما نذر ، لكن إذا كاف فعلو م
 الكفارة موضع نظر على القوؿ بوجوب الكفارة. 

كذلك من نذر نذرا لا يطيقو فكفارتو كفارة يمين، وىذا أيضا شاىد حديث عقبة سيأتينا في نذر أخت عقبة 
كفارة، فمن نذر نذرا لا يطيقو رضي الله عنها، وأنو جاء في بعض الروايات أنو عليو الصلبة والسلبـ أمرىا بال

 فكفارتو كفارة يمين. 
لكن المقصود أنو نذر، يظن أنو مطيق ثم بعد ذلك تبين لو أنو لا يطيق، أما أف ينذر نذرا ىو لا يطيقو ويعلم 
بذلك فهو يجر معصية؛ لأنو يعلم أنو لا يطيق: مثل إنساف ما يستطيع الحج، قاؿ: لله علي أف أحج، ىو يعلم 

ذا لا يجوز، نذر نذرا يعلم أنو يعصي، لكن لو نذر وكاف يطيق ثم بعد ذلك لم يستطع أو غلب على ظنو أنو.. ى
 أنو يطيق، فإنو يكفر كفارة يمين كما تقدـ، نعم. 
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 من نذر أف يعصي الله فلب يعصو 
 

 ولمسلم حديث عمراف:  ومن نذر أف يعصي الله فلب يعصو  روى البخاري من حديث عائشة: 
 .  لا وفاء لنذر في معصية 

وىذا  من نذر أف يطيع الله فليطعو ومن نذر أف يعصي الله فلب يعصو  نعم، وكذلك وىذا اللفظ 
ساقو للدلالة على أنو لا كفارة في نذر المعصية ؛ لأف النبي عليو الصلبة والسلبـ قاؿ:  -رحمو الله  -المصنف 
  من نذر أف يعصي الله فلب يعصو ذكر كفارة، فدؿ على أف نذر المعصية لا يجوز الوفاء بو، وأنو لو  ولم ي

 كاف فيو كفارة لذكره النبي عليو الصلبة والسلبـ في ىذا الخبر. 
ومن خالف قاؿ: سكوتو عن ذكر الكفارة لا يدؿ على أف لا كفارة فيو، ولهذا جاء عن كثير من الصحابة ذكر 

دلة من حديث عائشة وحديث عمراف بن حصين عند النسائي من الكفارة في بعض النذور، وأنو جاء بعض الأ
النذر  طرؽ وعند بعض أىل السنن وأيدوىا بشواىد، وكذلك بحديث عقبة بن عامر الذي رواه الجوزجاني: 

جعل النذر حلفا فهو عند الإطلبؽ حلف، وكذلك إذا قاؿ: لا يوفى بو فهو حلف، وكذلك لا يوفى  حلفو 
، شاىد ىذه ىي قصة المرأة التي ىربت على تلك الناقة وىي للنبي عليو الصلبة والسلبـ، نذر في معصية أيضا

بجزاتها، تنذر أف تنحرىا  بئس ما جازيتي  فنذرت إف نجاىا الله أف تنحرىا فقاؿ عليو الصلبة والسلبـ: 
 لا يجوز لو الوفاء لأف ومن نذر أف يعصي الله لا وفاء لنذر في معصية  بعد أف نجاىا الله عليها، ثم قاؿ: 

. نعم.   الوفاء محرـ
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  من نذر المشي إلى بيت الله 
 

لتمش ولتركب   قاؿ: نذرت أختي أف تمشي إلى بيت الله حافية، فقاؿ النبي  وعن عقبة بن عامر 
  :متفق عليو، واللفظ لمسلم وللخمسة فقاؿ مر إف الله لا يصنع بشقاء أختك شيئا، مرىا فلتخت

 .  ولتركب، ولتصم ثلبثة أياـ 
 والبخاري بدوف ذكر  أف تمشي إلى بيت الله حافية  نعم، ىذا اللفظ عند مسلم لأف فيو: 

وىذا اللفظ عند أىل  -بذكر غير مختمرة  -أف تمشي إلى...، وعند أىل السنن غير مختمرة حافية  حافية 
علو شاىد من حديث عبد الله بن عباس رضي الله عنهما عند السنن من طريق عبيد الله بن ... وضعفوه، لكن ج

من حديث ابن عباس  ولتكفر عن يمينها  وجاء أيضا  ولتهدي بدنة  أحمد وأبي داود، وفيو: 
 وىنا: ولتصم ثلبثة أياـ.  ولتكفر عن يمينها  أيضا، 

يجب عليو الوفاء، ىذا ىو الأصل  فإنو وىذا الحديث فيو فوائد كثيرة؛ لأف من نذر المشي إلى بيت الله 
مشروع، ولا  يجب عليو أف يفي بذلك، فإذا لم يستطع أف يمشي لا بأس أف يركب؛ لأف المشي إلى بيت الله 

تشد الرحاؿ إلا إلى ثلبثة مساجد: المسجد الحراـ، من المسجد الحراـ فقصده عبادة ، فإذا لم يستطيع المشي 
عليو الصلبة والسلبـ بالصياـ، وقيل إف أمرىا بالصياـ وحده صار كفارة ، كفارة فإنو يركب ؛ ولهذا أمرىا النبي 

، لأف فيها تخيير وفيها ترتيب.   يمين، فكأنها لم تستطع الإطعاـ أو الكسوة أو العتق فأمرت بالصوـ
ولتكفر عن  وفي اللفظ الآخر:  ولتهدي بدنة  ويدؿ عليو في لفظ آخر عند أحمد وأبي داود: 

 فذكر تكفير اليمين وذكر ... وذكر في اللفظ الآخر: ولتهدي بدنة.  ها يمين
واختلف العلماء في ىذا الخبر اختلبفا كثيرا: أولا: كما تقدـ فيو الوفاء بالطاعة وأف العبد إذا نذر طاعة ونذر 

ذا أبو إسرائيل الذي معصية ، فإنو لا يجوز لو أف يفي بالمعصية، بل يجب عليو أف يفي بالطاعة ويترؾ المعصية، ى
نذر أف يقوـ ولا يقعد ولا يستظل وأف يقف في الشمس، نهاه النبي عن ذلك عليو الصلبة والسلبـ وأمره أف يقعد 
وأف يستظل، وأف لا يجلس في الشمس، نهاه عن ىذه الأمور التي ىي تعذيب للنفس ، كذلك أخت عقبة، وفي 

ما ورد بصحيح مسلم: ذلك الرجل الذي جعل يمشي إلى حديث ذلك الرجل من حديث أنس في الصحيحين، في
 إف الله غني عن تعذيب ىذا نفسو  مكة وأولاده يقودونو إلى مكة، فقاؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ: 

وأمره بالركوب ولم يأمره بالمشي. قاؿ : إنو أمره بالركوب لأف ىذا لا يستطيع المشي ، وأمر أخت عقبة بالمشي؛ 
جزت عن المشي تركب، وإذا استطاعت المشي تنزؿ وىكذا ، فإذا استطاعت مشت؛ لأف قصد لأنها إذا ع
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وفي ىذا الدليل الإشارة لما تقدـ إلى أف من نذر نذرا لا يطيقو فليكفر كفارة يمين، لكن  المشي قربة إلى الله 
 ىل عليو بدف؟ 

وإىداء البدنة روايتها  دي بدنة ولته بعض العلماء قاؿ: إف عليو الكفارة مع البدف، ولهذا قاؿ: 
قاؿ: إنها لا تثبت. ومنهم من جودىا، وقاؿ: إنو ،  -رحمو الله  -جيدة وبعضهم صححها والبخاري استنكرىا 

ولم يستطع المشي ، أو ترؾ شيئا ، فإنو يهدي بدنة، أو يذبح شيئا قربة لله  إذا نذر المشي إلى بيت الله 
  

 رة. ومنهم من قاؿ: يكفيو الكفا
وبالجملة ما استطاع يجب عليو ، وما لم يستطعو فإنو يكفر كفارة يمين لأف الروايات في ىذا الباب 

 مجتمعة، ومن مجموع الطرؽ تتأيد وتقوى من جهة ثبوت الكفارة للشيء الذي لا يستطيعو نعم. 
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 قضاء النذر عن الميت 
 

في نذر   بن عبادة رضي الله تعالى عنو رسوؿ الله استفتى سعد  وعن ابن عباس رضي الله عنهما قاؿ: 
 متفق عليو.  كاف على أمو توفيت قبل أف تقضيو، فقاؿ: اقضو عنها 

اقضوا   اقضو عنها  نعم، وفي ىذا قضاء النذر عن الميت وأنو يشرع قضاء النذر، ولهذا قاؿ: 
، فمن مات وعليو نذر يشرع قضاؤه، فإذ الله، فالله أحق بالقضاء  ا نذر مثلب الصدقة بشيء نذر مثلب الصوـ

 نذر الحج، فإنو يقضى عنو . 
ثم النذور تختلف، إما أف تكوف مالية وإما أف تكوف غير مالية، فإف كانت مالية وكاف للميت خلفو ماؿ ، فإنو 

أف يتصدؽ  يجب إخراج النذر من رأس الماؿ؛ لأنو دين، فإذا قاؿ : لله علي ، نذر أف يتصدؽ بألف ريال ، نذر
 بهذا الماؿ أو بهذا الطعاـ، ثم مات قبل أف يخرجو فيوجب أف يخرج؛ لأنو دين مقدـ . 

إلا إذا كاف النذر في مرض الموت ، فهذا نذر ضعيف في الحقيقة ، مع أف النذر منهي عنو لكن حتى ىذا 
عنو إلا أنو لا ينفذ إلا في الثلث ما نذر إلا في مرض الموت فهو أبلغ في البخل والعياذ بالله، فهذا مع أنو منهي 

 ، يكوف حكمو حكم الوصية، فلو نذر أف يتصدؽ بماؿ وىو في مرض الموت فلب ينفذ إلا في الثلث. 
فلو كاف نذره مثلب بمائة ألف ريال ، ومالو مثلب مائة ألف ريال ما نخرج المائة ألف ريال نخرج الثلث ، يكوف 

دة مثل صلبة أو حج فيشرع للوارث أف يقضيو، لكن يجب عليو قضاءه حكمو حكم الوصية، وإف كاف النذر عبا
، لكن يشرع، ىذا ىو الصواب خلبفا لابن حزـ وجماعة الذين قالوا : يجب على الوارث أف يقضي النذر عن 

 الميت إف كاف صوما أو حجا أو غيره من أنواع العبادات. 
عليو الصلبة والسلبـ أمره بذلك لما سأؿ،  ىذا الخلبؼ فيما يقضى والصواب أنو لا يلزمو، والنبي

والجواب: إذا خرج مخرج الاستئذاف لا يلزـ إذا كاف خروجو مخرج الاستئذاف، لأنو سأؿ: ىل أقضيو عنها ؟ 
فهو استئذاف، والأمر بعد الاستئذاف لا يدؿ على الوجوب من الأمر بعد الحظر على  نعم اقض  قاؿ: 

 خلبؼ فيو، نعم. 
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 فاء لنذر في معصية الله لا و 
 

أف ينحر إبلب  نذر رجل على عهد رسوؿ الله  وعن ثابت بن الضحاؾ رضي الله تعالى عنو قاؿ: 
فسألو، فقاؿ: ىل كاف فيها وثن يعبد ؟ قاؿ: لا، قاؿ: فهل كاف فيها عيد من أعيادىم  ببوانة، فأتى رسوؿ الله 

لنذر في معصية الله، ولا في قطيعة رحم ولا في ما لا يملك ابن آدـ ؟ فقاؿ: لا، فقاؿ: أوؼ بنذرؾ، فإنو لا وفاء 
  .رواه أبو داود والطبراني واللفظ لو وىو صحيح الإسناد ولو شاىد من حديث كردـ عند أحمد 

حديث صحيح، وفيو أف رجلب نذر أف ينحر  -رحمو الله  -حديث ثابت بن الضحاؾ كما ذكره المصنف 
ة وبوانة، قيل: ىضبة أسفل ينبع، فقيل: قريبة من يلملم، وقيل: في غير ىذا المكاف، إبلب ببوانة قاؿ: بوان

ىل  المقصود: أنو نذر أف ينحر إبلب بهذا الموضوع ، يعني ىذا المكاف فسألو النبي عليو الصلبة والسلبـ: 
 . قاؿ: أوؼ بنذرؾ فيها وثن يعبد من أياـ الجاىلية ؟ قاؿ: لا. قاؿ: ىل فيها عيد من أعيادىم ؟ قاؿ: لا

فيو أف يكوف فيو شيء معظم للجاىلية،  أمره بالوفاء بالنذر، فالمحظور أف يكوف ذلك المكاف الذي نذر لله 
 فلما خلى من ىذه الأشياء من أعيادىم من أوثانهم جاز الوفى. 

فلبني أو المكاف ويدؿ على أف من نذر مثلب أف يطعم في ذلك في مكاف أو في بلد، أو أف ينحر في البلد ال
أوؼ بنذرؾ فإنو لا وفاء لنذر في  الفلبني أنو لا بأس أف يفي بالنذر، لا بأس أف يفي بنذره، مثل ما قاؿ: 

 .  ولا فيما لا يملك ابن آدـ  -كذلك   -معصية الله ولا في قطيعة الرحم 
أمر محرـ فالقلب يقصد إلى ىذا نذر لا بأس بو إذا كاف خاليا من ىذه الأمور المحرمة؛ لأنو إذا كاف في 

تعظيم ىذا المكاف والشارع لم يأت بتعظيم الأمكنة ، إلا أمكنة خاصة وما سواىا لا، مع ىذه المسألة كما سيأتينا 
 في المساجد الثلبثة ، وما سواىا فلب، لكن لا يجب النحر في ىذا المكاف . 

ينحر شاة أو يتصدؽ بماؿ، نقوؿ: لك أف تفي ولو إنساف نذر أف ينحر إبلب مثلب أف ينحر مثلب في مكاف أو 
ولا بأس أف تسافر وأف تتصدؽ بهذا الماؿ. قاؿ: طيب أنا أريد أف أتصدؽ بها في بلدي. نقوؿ: لا بأس لكن 
ينبغي أف يكوف في بلدؾ أف تكوف المصلحة أظهر خاصة إذا كاف رأى أف المصلحة أتم وأظهر، فالسنة في ىذه 

ىو أفضل، وإف كاف المكاف الذي نذر أف يتصدؽ بو أفضل وأتم فالسنة ىي الوفاء  الحاؿ يتصدؽ بالمكاف الذي
بالنذر؛ لأنو في الحق ينتقل النذر يكوف في صورة أعلى ، أما إذا نقلو إلى مكاف المصلحة في أنو نقلو إلى 

 تينا في مصلحة أدنى، والشارع طلب النظر إلى مصالح خاصة في الشيء الذي نذر، لكن لا يلزمو كما سيأ
أف النبي عليو الصلبة والسلبـ أمر من نذر أف يصلي في بيت المقدس أف يصلي ىاىنا ، وقاؿ : لو صليت ىاىنا 

 يعني يجزئ أف يصلي في ىذا المكاف، ولا يلزمو ذلك .  لأجزأتك كل صلبة صليتها ىناؾ 
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صنم أو عيد أو نحوىما ،  المقصود كما تقدـ، المحظور ىو أف يكوف فيو شيء يعظم من أمر المبتدع من
وىذا لو شاىد أيضا من حديث عبد الله بن عمرو العاص عند أبي داود، ففيو الباب ثلبثة أحاديث: حديث ثابت 
بن الضحاؾ وحديث كردـ، وحديث كردـ فيو ضعف، وكذلك حديث عمرو بن شعيب شاىد في الباب عند أبي 

 داود، نعم. 
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 نذر أف يصلي في بيت المقدس 
 

يا رسوؿ الله إني نذرت إف فتح الله عليك مكة  وعن جابر رضي الله تعالى عنو أف رجلب قاؿ يوـ الفتح: 
رواه  أف أصلي في بيت المقدس. فقاؿ: صل ىاىنا. فسألو، فقاؿ: صل ىاىنا، فسألو فقاؿ: شأنك إذف 

 أحمد وأبو داود وصححو الحاكم. 
داود من حديث ... من أصحاب النبي عليو الصلبة والسلبـ وىذا الحديث حديث جيد ولو شاىد عند أبي 

بعد الإفاضة من رواية عبد الرحمن بن عوؼ، وفيو أف رجلب نذر إف فتح الله عليو مكة أف يصلي في بيت المقدس 
 شأنك فشنكأنك  فالرجل أصر على أف يصلي في بيت المقدس، قاؿ:  صل ىاىنا  فقاؿ لو: 

أنو يجزئك كل صلبة أما إنك لو صليت  ك، وفي اللفظ الآخر كما تقدـ يعني الزـ شأن أنك إذف 
 يعني في ذلك.  ىنا لأجزأتك كل صلبة صليتها ىناؾ 

رواه مسلم  -وفي الباب حديث عن أـ سلمة أيضا رضي الله عنها أف رجلب نذر أف يصلي في بيت المقدس 
هزت لأجل أف تسافر، فسألت أـ سلمة أو بلغ أو أف امرأة نذرت أف تصلي في بيت المقدس فتج -في صحيحو 

خبرىا أـ سلمة، فأمرتها رضي الله عنها أف تصلي ىهنا، وقالت: إنو يجزئك صلبتك ىاىنا عن كل صلبة تصلينها 
 وذكر منها قاؿ:  لا تشد الرحاؿ إلا إلى ثلبثة مساجد  يعني أنو  ىناؾ، فإني سمعت رسوؿ الله 

، ففهمت رضي الله عنها بفقهها ذكر است إلا مسجد الكعبة  ثناء في قولو: إلا مسجد الكعبة، يعني أنو الحرـ
 وحسن نظرىا أف الصلبة في الحرـ مجزئة . 

وىذا يبين لنا أف من نذر أف يصلي مثلب أف يصلي في بيت المقدس لا بأس أف يصلي في الحرـ المكي، ولا 
 بأس؛ لأنو ينتقل من مفضوؿ إلى أفضل .  بأس أف يصلي في مسجد النبي عليو الصلبة والسلبـ، لا

؛ لأنو أفضل  كما   -ولو نذر أف يصلي في مسجد النبي عليو الصلبة والسلبـ لا بأس أف يصلي في الحرـ
ٍ                                                                   فالمقصود أنو إذا انتقل من مساو  إلى أعلى فلب بأس، وأما إذا كاف مساويا أو أدنى فلب، ولهذا لو نذر أف  -تقدـ                               

لا يجزئو ذلك إلا أف يشد الرحلة إلى المسجد الحراـ، فلب يجزئو أف يصلي مثلب في  يصلي في المسجد الحراـ
 مسجد النبوة ولا يجزئو أف يصلي في بيت المقدس، نعم. 
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 لا تشد الرحاؿ إلا إلى ثلبثة مساجد 
 

لا تشد الرحاؿ إلا إلى ثلبثة مساجد: المسجد  قاؿ:  عن النبي  وعن أبي سعيد الخدري 
 متفق عليو، واللفظ للبخاري.  راـ، والمسجد الأقصى، ومسجدي الح

لا  نعم ، وىذا المعنى ثبت أيضا من حديث أبي ىريرة في الصحيحين فيو: لا تشد. وفي اللفظ الآخر: 
لا  وقولو:  تشدوا الرحاؿ إلا إلى ثلبثة مساجد: المسجد الحراـ، ومسجدي ىذا، والمسجد الأقصى 

ىذا قيل: إف تقدير لا تشد الرحاؿ إلى مسجد إلا إلى ثلبثة مساجد ،  لى ثلبثة مساجد تشد الرحاؿ إلا إ
 فيقدر اللفظ في الاستثناء المفرغ من قوؿ مساجد، وأنو لا تشد الرحاؿ إلى مسجد إلا إلى ثلبثة مساجد. 

ع ، وفي قولو: لا وقيل: إف التقدير لا تشد الرحاؿ إلى موضع إلا إلى ثلبثة مساجد، إلا فيكوف في المواض
تشد الرحاؿ إلى مسجد ىو في الحقيقة نص في النهي عن شد الرحاؿ إلى جميع المساجد، وبالتنبيو إلى غيرىا 
من المواضع، أما إلى موضع فهو عموـ يشمل كل المساجد إذا قلنا موضعا، فعمومو يشمل كل المواضع مساجد 

إلى مسجد، فيكوف النهي عن شد الرحاؿ إلى المساجد  -بعد تقديره  -أو غير المساجد، وإف قلنا: لا تشد 
بدلالة النص، ويكوف النهي عن شد الرحاؿ إلى غير المساجد من باب أولى من باب تنبيو النص، فإذا نهي عن 
شد الرحاؿ إلى المساجد فالنهي عن شد الرحاؿ إلى الجباؿ وإلى الأودية وإلى القبور وإلى سائر الأماكن من باب 

تشد الرحاؿ إلى موضع أو إلى مسجد إلا إلى ثلبثة مساجد: المسجد الحراـ، وذلك أنو ىو أعظم  أولى، لا
المساجد، وىو أوؿ المساجد التي وضعت في الأرض ، ثم بعده بيت المقدس ، وبينهما أربعوف سنة، وىذه 

باقية إلى أف تقوـ الساعة : المساجد عظمها الأنبياء وبناىا الأنبياء ، عليهم الصلبة والسلبـ، ولم تزؿ معظمة و 
المسجد الحراـ بناه إبراىيم الخليل عليو الصلبة والسلبـ وإسماعيل ، ولم يزؿ معظما، ثم أظهر تعظيمو وتحريمو 
وشرفو نبينا عليو الصلبة والسلبـ، المسجد النبوي بناه نبينا عليو الصلبة والسلبـ، المسجد الأقصى بناه سليماف 

 وقيل: إنو بناه بعض الأنبياء وجدده سليماف. عليو الصلبة والسلبـ، 
أف سليماف عليو الصلبة والسلبـ لما  ... في سنن النسائي بإسناد جيد من حديث عبد الله بن عمرو 

بنى المسجد الأقصى سأؿ الله ثلبث خصاؿ حكما يصادؼ حكمو وملكا لا ينبغي لأحد من بعده وسأؿ الله بعد 
ألا يأتي أحد المسجد الأقصى لا ... إلا الصلبة  -يعني المسجد الأقصى  -و أحد أيضا ما بنى المسجد ألا يأتي

 .  أف يخرجو من ذنوبو كيوـ ولدتو أمو 
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فهذه المساجد العظيمة لها شرفها، ولها فضلها، وىي خصت بمشروعية شد الرحل إليها أما المسجد الحراـ 

 ة فيجب شد الرحل إليو لمن استطاع الحج أو استطاع العمر                   

    
(1)

 فيجب ، أما المسجد النبوي والمسجد الأقصى فهذا يشرع شد الرحل إليو.   

المعنى لا تشد الرحاؿ إلى مواضع يقصد تعظيمها، وليس معنى ذلك أنو  لا تشد الرحاؿ  ثم قولو: 
أي مكاف، لا، الرحاؿ لا بأس أف تشد لكن يشدىا الإنساف لا لقصد تعظيم البقعة، ولهذا في  لا تشد الرحاؿ إلى
... البصرة لما قاؿ : لا تعمل المطي إلا إلى ثلبثة مساجد ، لما أراد أف يشد الرحل إلى  حديث أبي ىريرة 

ل أبو ىريرة إلى الطور فقاؿ: إني كأنو نسي ما بلغو عن النبي عليو الصلبة والسلبـ، وأراد أف يشد الرح  الطور 
انظر إلى فقهو  لا تشد الرحاؿ أو لا تعمل المطي إلا إلى ثلبثة مساجد  يقوؿ:  سمعت رسوؿ الله 

 رضي الله عنو. 
فلب يشد الرحاؿ إلى جباؿ يعتقد تعظيمها أو قبور، لا يجوز، أما السفر إنساف يسافر مثلب لطلب العلم لصلة 

في الله ىذا لا بأس، ثبت في الأخبار وجاء كما في ذلك )رجل أرسل الله لو على مدرجتو ملك  الرحم، لزيارة أخيو
( ىذا لا بأس بو؛ لأنو لم يقصد شد الرحل إلى موضع معين لا ىو يقصد شد الرحل لطلب العلم في أي مكاف لم 

ما قصد موقعا معينا،  يقصد موضع معين، ىو قصد شد الرحل بدليل زيارة قريبو أو صلة رحمو في أي مكاف،
 وىكذا المقصود ىو شد الرحل لأجل تعظيم البقع ىذا ىو الذي لا تشد الرحاؿ إلا إلى ثلبثة مساجد، نعم. 
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 النذر في حاؿ الشرؾ 
 

قلت يا رسوؿ الله: إني نذرت في الجاىلية أف أعتكف ليلة في  وعن عمر رضي الله تعالى عنو قاؿ: 
 .  فاعتكف ليلة  متفق عليو وزاد البخاري في روايتو:  أوؼ بنذرؾ المسجد الحراـ قاؿ: ف
والنذور كانت  -قد استدؿ بو من قاؿ بصحة النذر في حاؿ الشرؾ ، وىذا النذر  نعم، حديث عمر 

لا الجاىلية قبل  ولهذا لما قاؿ نذرت في الجاىلية فأراد الجاىلية جاىليتو ىو  -معروفة في الجاىلية 
يعني كل إنساف قبل إسلبمو ىو في حاؿ جاىلية، ىذا يبين أف الجاىلية نوعاف: جاىلية عامة وىي  الإسلبـ،

الجاىلية قبل الإسلبـ عامة الناس، وجاىلية خاصة: بحسب كل إنساف فقد تكوف الجاىلية والعياذ بالله جاىلية 
بل إسلبمو، أو جاىلية معصية مثل في الجاىلية حينما كاف في حاؿ الجاىلية يعني ق الشرؾ مثل ما أخبر عمر 

قوؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ لأبي ذر: إنك امرؤ فيك جاىلية، حينما سب عيره بأمو، فقلت: على كبري أو 
 .  إخوانكم خولكم  على حالي من السن ؟ فقاؿ: نعم عليو الصلبة والسلبـ 

لة، وسأؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ، في حالو جاىليتو قبل إسلبمو أف يعتكف لي فالمقصود أنو نذر 
في أياـ الفتح في المسجد الحراـ وسمع  وسؤالو ذلك كاف في الفتح أو قريب من الفتح، ولهذا اعتكف 

أصوات الناس حينما أمر النبي عليو الصلبة والسلبـ، بإعتاؽ بعض القوـ فسأؿ ابنو عبد الله عن ذلك فأخبره أف 
أمر بذلك، قد أمره أف يعتق جارية عنده أو نحو ذلك لما بلغو ذلك عن النبي عليو النبي عليو الصلبة والسلبـ 

َ                 فاعت ك ف ليلة وفي لفظ:  أوؼ بنذرؾ  الصلبة والسلبـ، فقاؿ:   َ     فاع تك ف ليلة        ِ   ْ     وفي لفظ عند
عض الألفاظ أبي موسى أنو يوـ أو يوـ وليلة، والذي يظهر والله أعلم أنو نذر أف يعتكف يوما بليلتو فأطلق في ب

، واليوـ إذا أطلق شمل الليل.   وأراد يوما وجاء في بعض الألفاظ ذكر اليوـ مع الليلة أو الليلة مع اليوـ
وىذا كما تقدـ يبين صحة من نذر في حاؿ الجاىلية ، خلبفا للجمهور الذين قالوا: إف من نذر في حاؿ 

ذره، والأظهر أنو ينعقد النذر؛ ولهذا أمره النبي عليو الجاىلية فلب ينعقد نذره؛ لأنو في حاؿ الشرؾ ولا ينعقد ن
الصلبة والسلبـ بالوفاء، فلو أف إنسانا كافرا وكاف قد نذر في حاؿ الشرؾ أف يتصدؽ مثلب، ولم يخرج الصدقة ، 

عليو أو نذر شيئا من العمل أو صوما أو اعتكافا أو شيئا من العبادات ، ثم أسلم فإنو يؤمر بالوفاء كما أمر النبي 
 الصلبة والسلبـ عمر بذلك، والله أعلم. 

س : أحسن الله إليكم. وىذا سائل يقوؿ: كثيرا ما أحلف وأقوؿ: والله لا أفعل كذا وأفعلو، وأقوؿ: أفعل كذا 
 ولا أفعلو، ما أدري ىل يلزمني في ذلك شيء؟ 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 154 

تفعل، قلت: والله ما  ج: إذا كاف الذي حلف، إذا كنت حينما حلفت ، حلفت جازما على الشيء، سألك أف
أفعل. طلب منك أف تفعل ىذا الشيء. قلت: والله ما أفعلو. جازما بذلك مستحضرا لليمين فهذا تجب فيو 
الكفارة إذا لم تفعل، فإذا قاؿ: والله إني ما أفعل ىذا الشيء ثم فعلو ، أو والله إني لأفعل ىذا الشيء ثم لم يفعلو 

وقاؿ: والله  -يفعل ىذا الشيء وقيده  -يفعل، بمعنى أنو إذا حلف أنو ما يفعلو ، فهذا فيو كفارة ، قولو : ثم لم 
، والله إني ما أفعل ىذا الشيء غدا، والله إني ما أفعل ىذا الشيء، وكاف الوقت  إني ما أفعل ىذا الشيء اليوـ

الف، إنساف قاؿ: محددا مثلب في العرؼ أو نوى بنية مثلب تحديده، فهذا إذا فات الوقت يحنث، أو مات الح
والله إني أفعل ىذا الشيء ثم مات، فبموتو ... من حنث وتجب الكفارة في مالو؛ لأنو دين عليو فلب يحنث حتى 

 نيأس بموتو ، أو يأتي زماف يفوت بو فعل ىذا الشيء. 
فارة فالمقصود أنو إذا حلف على أشياء أو على شيء متعدد ولم يكفر فهذا فيو خلبؼ، والأظهر أف تكفيو ك

 واحدة عن الجميع نعم. 
 س : أحسن الله إليكم. يقوؿ: ما ىي أفضل طبعة لبلوغ المراـ وأكثرىا ضبطا وتخريجا؟ 

ج: والله ما أعرؼ بأفضلها، لكن الطبعات كما نعرؼ كثيرة، لكن يعتني طالب العلم ، إذا خصو ، بطبعة مثلب 
ذا كاف فيها اختلبؼ، يعني كثير من الطبع الآف يحصل معينة محققة ، ثم بعد ذلك لا بأس أف يضيف إليها مثلب إ

 فيو نقص وزيادة وتصحيح ، فإذا قابل بين نسختين فلب بأس. 
ثم أيضا نعلم أف بلوغ المراـ وأمثالو من الكتب في الغالب لا يشكل في الحقيقة؛ لأنها كتاب مشهور 

نسخة مثلب من متن البلوغ ونسخة مثلب من ومعروؼ في طبعات كثيرة، وشروحو كثيرة؛ ولهذا إذا كاف معو مثلب 
الشرح ، من أحد الشروح جمع بينهما ، يتبين لو النص ويتضح لو النص في الجمع بين النص المتن والنص 

 المشروح. 
 س : أحسن الله إليكم. يقوؿ: ىل يجوز الذىاب لمسجد معين لأجل صلبة التراويح فيو؟ 

لو: مثلب يذىب ويسافر مثلب؛ لأف يصلي في ىذا المسجد ، ىذا ج: ما في مانع ، لا بأس أف يذىب لكن قو 
إف كاف فيو مصلحة مثلب إف كاف قصده سماع صوت فلبف ، صوتو حسن ، ىذا لا بأس ، لا بأس بذلك. إذا ما 
ترتب عليو مثلب مفسدة مثلب من ىجره لمسجد ... مثلب أو خشي مثلب من الفتنة مثلب أو ما أشبو ذلك فالمقصود  

رحمو الله  -رحمو الله: انظر إلى ما ىو أصلح لقلبك فافعل. لكن أحمد  -قصد مثل ما قاؿ الإماـ أحمد كونو ي
كاف يكره الاجتماع الكثير، ولهذا روي أنو صلى خلف أحد طلببو رحمو الله ، ما أذكر اسمو الآف ، فكاف   -

رحمو الله  -ساجدكم وترؾ الصلبة معو أحمد يصلي عنده واجتمع الناس عنده كثيرا، فقاؿ: ما ىذا ارجعوا إلى م
 خشي أف يقع شيئا مما يقع للنفوس رحمو الله فلهذا.  -
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لكن القصد لأجل مثلب حسن الصوت لكونو يخشع معو ويقبل بقلبو إليو لا بأس إذا خلى من المفسدة، وإف  
غيره من حديث عبادة كاف الأولى أف الإنساف يصلي في المسجد الذي بقربو، وجاء في حديث رواه الطبراني و 

واختلف في  يصلي أحدكم في المسجد الذي يليو ولا يتبع المساجد  أنو عليو الصلبة والسلبـ قاؿ: 
ثبوتو ، لكن بالجملة ىذا ىو الأولى، والصحابة رضي الله عنهم منهم من كاف يصلي مع النبي عليو الصلبة 

 حسنا ... فلب بأس بذلك، نعم. والسلبـ ومنهم من كاف يصلي في مسجده، فإذا قصد أمرا 
إف العبد إذا أذنب ذنبا انتظرتو الملبئكة ست ساعات  س: أحسن الله إليكم. يقوؿ: ما صحة حديث: 

 ؟  حتى يتوب فإف تاب وإلا كتبت عليو سيئة 
إف صاحب  ج: ىذا مختلف في ثبوتو ذكره الهيثم والجماعة، وأظن عند الطبراني في بعض ألفاظو: 

مير على صاحب اليسار في الشماؿ فإذا عمل العبد سيئة ، قاؿ لو ملك اليمين انتظر أو أمره ألا يكتب اليمين أ
ىذا جاء ومنهم من جوده ، وظاىر الأخبار وظاىر الأدلة وظاىر الكتاب  ، فإف راجع وتاب وإلا كتبت عليو 

 العزيز خلبؼ ما جاء في ىذا الخبر:                     
(1)

  

 وقولو سبحانو وتعالى:                               

                                     
(2)

  

حاضر مهيأ ) ما يلفظ ( ىذا يبين أنهما يكتباف كل شيء وأنهما لا ينتظراف، ىذا ىو ظاىر الكتاب العزيز ، 

 وكذلك قولو تعالى:                                

                              
(3)

   . 

وأقلبمهما تجري كالماء، فلهذا يعني ظاىر الأدلة فيما يتعلق بكتابة الملكين أف كليهما وأنو يكتبها مباشرة 
يكتب، ىذا يكتب الحسنات، وىذا يكتب السيئات، لكن جاء عن السلف أنهما يكتباف، لكن اختلف فيما 

و، والله أعلم، يكتباف، ىل يكتباف كل شيء أو يكتباف ما فيو خير وشر ؟ وفي الجملة الخبر موضع نظر في ثبوت
 نعم. 

                                                
 . 18-16سورة الانفطار آية :  - 1

 . 18-16سورة ق آية :  - 8
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 أحسن الله إليكم وأثابكم، ونفعنا بعلمكم، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو أجمعين. 
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 كتاب القضاء 
 القضاة ثلبثة اثناف في النار وواحد في الجنة 

 
د وعلى آلو وصحبو بسم الله الرحمن الرحيم. الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارؾ على نبينا محم

 أجمعين. 
 قاؿ رحمو الله تعالى: كتاب القضاء. 

ثلبثة: اثناف في النار وواحد في الجنة، القضاة   عن بريدة رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
رجل عرؼ الحق فقضى بو فهو في الجنة، ورجل عرؼ الحق فلم يقض بو وجار في الحكم فهو في النار، ورجل 

 رواه الأربعة وصححو الحاكم.  ؼ الحق فقضى للناس على جهل فهو في النار لم يعر 
الحمد لله رب العالمين، والصلبة والسلبـ على نبينا محمد وعلى آلو وأصحابو وأتباعو بإحساف إلى يوـ 

 الدين أما بعد: 
ات، وىو من فالقضاء من أعظم الفروض الواجبة، أو من أعظم الفروض الواجبة لفصل النزاع والخصوم

 فروض الكفاية التي يجب القياـ بها، ولهذا جاءت الأدلة ببيانو وبياف خطره مع عظيم منزلتو. 
والقضاء في اللغة: الفصل، معناه الفصل والقطع، وىو في الشرع: فصل الخصومات وقطع النزاعات. 

معنى أف يحكم حكما والمقصود منو ىو وصوؿ الحق إلى صاحبو، والقضاء إما أف يكوف بحكم مر الحق ب
 ويفصل فصلب، وإما أف يكوف فصلب مع صلح. 

ولا شك أنو إذا كاف قطعا للنزاع مع الإصلبح بين المتخاصمين فهو الأولى والأكمل ، وإف لم يحصل فإنو 
يجب فصل القضاء ولو مع مر فصل الحكم ، ولو مر القضاء في فصلو بين المتنازعين، ومهما أمكن الصلح 

 قطع النزاع مع صفاء النفوس كاف ىو الأكمل.  الذي يحصل بو
حديث بريدة ىذا حديث جيد ولو طرؽ وجاء ببعض الطرؽ من طريق رواية خلف بن خليفة بن صاعد 

وقد أنكر عليو ذلك الإماـ أحمد  الأشيعي، وىو قد اختلط وادعى أنو رأى عمرو بن حريث الصحابي 
 الرواة الثقات عند أبي داود ، وىو حديث جيد.  والجماعة وأف ىذا من تخليطو، وقد تابعو بعض

وىذا الحديث بين أف القضاة ثلبثة الثلثاف منهم في النار : وىو من قضى بالجهل مع عدـ المعرفة ، والثاني 
والقاضي الأوؿ  -عياذا بالله من ذلك  -: من قضى بغير الحق مع العلم، وكلبىما متوعد، وكلبىما في النار 

الحق وقضى بو فهو في الجنة، وىذا يبين فضل الحكم بالحق وفضل القضاء، لكن مع  قضى قاض من عرؼ
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عظيم خطره وبياف شدة شأنو، ولهذا تحاماه كبار الناس من أىل العلم والفضل، وكانوا يفروف من القضاء ، كل 
 عليهم.  ذلك خوفا من أف لا يستوفوا الحق أو يحصل شيء يلحقهم فيو تقصير، خوفا على ... رحمة الله

ومن تعين عليو القضاء ولم يوجد غيره فيجب عليو إذا كاف أىلب لذلك، ويعاف ويؤجر، وجاءت الأدلة بنحو 
ىذا ، لكن يجب على القاضي أف يحذر ذلك، وأف يجتهد في فصل القضاء بالحق واجتناب ما يكوف سببا إلى 

الجهل، وفيها الدلالة على أنو لا بد أف يكوف وقوع الباطل لعدـ الفصل بالحق ، للحكم بغير الحق أو الحكم مع 
 القاضي عالما بما يحكم بو. 

واختلف العلماء في ىذه المسألة اختلبفا كثيرا ، لكن لا بد أف يكوف لديو علم بالقضاء وىذا محل إجماع 
د العلم ، من أىل العلم مع خلبؼ الشروط التي يجب توافرىا في القاضي، وإذا كاف ىو لا يجوز أف يفتي إلا بع

                                                                                            ُ      فالقضاء أبلغ وأعظم، أنو لا يجوز أف يقضي إلا بعد العلم؛ لأف القاضي مفت وحاكم أما المفتي فهو مفت ي فتي، 
أما القاضي جمع الصفتين، جمع صفة الإفتاء وصفة الحكم، فهو من جهة كونو يقضي بهذه المسألة وىو مفت 

في حكم ىذه الواقعة،  و مفت؛ لأنو يخبر عن الله حينما يقضي بما دؿ عليو الكتاب والسنة أو اجتهاده فه
ومن جهة إلزامو للخصمين ىو حاكم وقاض فيجمع الصفتين، والصفة الأولى ىي صفة الأمر والنهي ، ولهذا كاف 
لها من السلطة والولاية ما لم يكن لغيرىا؛ ولهذا ربما أحبتها النفوس محبة للولاية والسلطة والنفوذ وما تورثو من 

 الأمور فلهذا كاف شأنو أعظم وأكبر نعم. ىذه 
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 من ولي القضاء فقد ذبح بغير سكين 
 

 من ولي القضاء فقد ذبح بغير سكين   وعن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
 رواه الخمسة وصححو ابن خزيمة وابن حباف. 

َ                      من و لي القضاء فقد ذبح بغي وىذا الحديث أيضا  وكلب      ُ          من و لي القضاء  أو  ر سكين    
الأمرين صحيح فهو إذا ولي فقد ولي ، ومن ولي القضاء فقد ذبح بغير سكين، وىذا أخذ منو جمهور العلماء 
والشراح أنو تشديد في أمر القضاء لا مدحا لو، وقاؿ بعض منهم: مدح لو، فالقاضي ذبيح الحق والقاضي شهيد 

أف يستوفي الحق ويجتهد فيو اتباع الحق ، وطلب الحق والإخلبص في ذلك، وىذا الحق؛ لأنو بين شدتين، إما 
لا شك فيو مشقة وشدة ويترتب عليو المعاداة للقريب والبعيد؛ لأنو جعل الحق أمامو فسار أمامو حتى يصل إليو، 

 فلهذا لم يباؿ ، فكاف ذبيح الحق. 
لعذاب الشديد فجعلوا على ىذا وىذا، والأظهر وإف حكم بغير الحق وإف فصل بغير الحق ، فهو متوعد با

والله أعلم أنو من باب التشديد في أمر القضاء وليس من باب المدح لو، فقد ذبح بغير سكين؛ لأنو تعرض لأمر 
شديد كالذي يذبح بالخنق أو ما أشبو ذلك؛ لأف الذبح بالسكين يجهز ويأتي على المذابح فيريحها، أما الذبح 

و يكوف فيو تعذيب وألم شديد، ولا يكوف فيو إجهاز عليو فيحصل شدة مع أنو في الحقيقة قد بغير سكين ، فإن
ذبح بغير سكين، فهو تشديد لأمر القضاء ، وىذا فيمن لم يكن أىلب لذلك، أما من كاف أىلب لذلك فيرجى أف 

أجراف وإذا اجتهد يكوف على خير خاصة إذا نوى بذلك إيصاؿ الحقوؽ إلى أىلها، وإذا اجتهد فأصاب فلو 
 فأخطأ فلو أجر مع نيتو وقصده لطلب الحق، ومع وجود آلات الاجتهاد والنظر في نفسو، نعم. 
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 ستحرصوف على الإمارة وستكوف ندامة يوـ القيامة 
 

إنكم ستحرصوف على الإمارة وستكوف ندامة يوـ   وعنو رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
 رواه البخاري.  مت المرضعة وبئست الفاطمة القيامة فنع

وىذا يشمل جميع أنواع الإمارات والولايات، ستحرصوف على الإمارة وإنها خزي وندامة فنعمت المرضعة 
أولها ملبمة وثانيها ندامة وآخرىا خزي يوـ القيامة إلا من عدؿ  وبئست الفاطمة في حديث بن... مالك: 

  ،حديث صحيح وثانيها ندامة وآخرىا ندامة إلا من عدؿ  أولها ملبمة  استثنى من ذلك ، وفي ىذا
إنا لا نولي ىذا الأمر أحدا حرص عليو طلبو أو حرص  الخبر إنكم ستحرصوف ومن حرص عليها فلب يولى، 

لا يولى من حرص عليو، بل إف أبلغ الناس في الحق وفي طلب الحق كراىية لهذا الشأف، كراىية لو،  عليو 
ولهذا جاءت الأحاديث الكثيرة بالنهي عنها،  إنكم ستحرصوف على الإمارة  ذا وقع فيو فإنو مسدد، فإ

إنك امرؤ ضعيف وإني أحب لك ما أحب لنفسي فلب تولين   والنبي عليو الصلبة والسلبـ قاؿ لأبي ذر 
كما جاء في حديث   من أخذىا بحقها  كما رواه مسلم ولكن مثل ما تقدـ   على اثنين أو ماؿ يتيم 

وعدؿ فيها وىو على خير ، واجتهد في العدؿ ، إنكم ستحرصوف على الإمارة ، وإنها ندامة  ... بن مالك: 
؛ نعمت المرضعة في الدنيا ، اختلف في قوؿ : " نعمت المرضعة "  ، فنعمت المرضعة ، وبئست الفاطمة 

ف الشقة بعد ذلك ، لا حينما لا يكوف لو ولاية ، لا يعرؼ قيل : لما تورث من الجاه والماؿ والمنصب ، وربما كا
بعد ذلك ، يعرؼ الذي يكوف لو جاه ومنصب ، فتورث من الجاه ، وتورث من الماؿ ، فنعمت المرضعة في 

 الدنيا . 
" وبئست الفاطمة " حينما يبعد عن ىذا المنصب في الدنيا ، فكأنو فطم قبل تماـ رضاعو ، كالصبي الذي 

تماـ رضاعو ، لم يأخذ منها حاجتو ، أو أنو مات وتركها ؛ فانقطع درىا عليو ، لكن من كاف أخذىا  فطم قبل
بحقها ، وأدى الذي عليو فيها ، واجتهد في إيصاؿ الحقوؽ ، وفي نفع الناس ، وكاف قصده بذلك نفع الناس ، 

ونعمت الإمارة ، لكن النبي عليو الصلبة ولم يقصد بذلك التأمر ، ولا الترأس على الناس ، فإنها نعمت الولاية ، 
والسلبـ يبين حالها ؛ نعمت المرضعة لما تورثو ، قاؿ بعضهم : نعمت المرضعة لما يحصل بها من نفع لعموـ 

نعمت المرضعة بما تورثو من الماؿ والجاه ، والمنصب  -والله أعلم  -الناس ، وىذا فيو نظر ، والأظهر 
 ذ ىذه الولاية ؛ جميع أنواع الولايات . فالمراد أنواع الولايات عموما . والشرؼ في الدنيا ، لمن يأخ

" وبئست الفاطمة " بعدما يعزؿ عنها ، أو بعدما يموت ، لكن من عدؿ فيها ، وصار يجتهد في نفع الناس ، 
 فإنو على خير عظيم ، نعم. 
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 إذا حكم الحاكم فاجتهد ثم أصاب فلو أجراف 

 
إذا حكم الحاكم فاجتهد ثم أصاب فلو  يقوؿ :  أنو سمع رسوؿ الله  وعن عمرو بن العاص 

 متفق عليو .  أجراف ، وإذا حكم فاجتهد ، ثم أخطأ فلو أجر 
والمصنف رحمو الله ذكره لهذا الخبر بعد ىذه الأخبار من حسن صنيعو رحمو الله ، يبين أف الولاية والإمارة 

كل إنساف يحكم ، مهما علت ولايتو أو نزلت ولايتو ،   -ذا حكم الحاكم ، وإف جاء فيها من تشديد ، لكنو " إ
فينبغي أف  إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب فلو أجراف ، وإذا اجتهد فأخطأ ، فلو أجر   -ولو حكم 

نها يعلم أنو إذا اجتهد ، وكاف أىلب للبجتهاد ، فأصاب لو أجراف ، وإذا اجتهد فأخطأ فلو أجر ، ليس معنى ذلك أ
مذمومة من كل وجو ، لا مذمومة لمن لم يأخذىا بحقها ، والمراد اجتهد في طلب الحق ، وىل كل مجتهد 

 مصيب ؟ فيو خلبؼ . 
قيل : كل مجتهد مصيب ، وقيل : ليس كل مجتهد مصيبا ، ويقاؿ : إف أريد بالمصيب أنو غير خاطئ ، 

، فليس كل مجتهد مصيبا ، فرؽ بين بين  فكل مجتهد مصيب ، وإف أريد كل مجتهد مصيب أنو غير مخطئ
الخاطئ والمخطئ ، فإف كاف يعني مخطئا اجتهد وأخطأ ، فهو مصيب من جهة أنو مأمور بالاجتهاد ، فهو 
مصيب من جهة الأمر بالاجتهاد ، وأصاب الأمر الذي ىو مأمور بالاجتهاد لو ، لكنو أخطأ في موافقة نفس 

غير مصيب ، لكنو مصيب من جهة موافقتو للؤمر بالاجتهاد ، اجتهد وسعو الحكم الشرعي ، فهو من ىذه الجهة 
 . 

تقسيم آخر أيضا من جهة أنو مصيب ، يعني أصاب ما في نفس الأمر ، وإف أصاب حكم الله ، فليس 
بمصيب ، وإف أريد أصاب ما أمر بو ، فكل مجتهد مصيب ، إف أريد كل مجتهد مصيب أنو أصاب ما أمر الله 

تهاد ، فهو مصيب ؛ لأنو اجتهد وطلب الأدلة ، وىذا الذي أمره الله بو ، فهو أصاب الأمر ، لكن إف بو من اج
أريد بالمصيب موافقة نفس الحق ، وموافقة نفس الحكم الذي ىو حكم الله ، فليس كل مجتهد مصيبا ؛ لأنو إف 

غير مصيب من جهة أنو لم أصاب الحكم الذي ىو في نفس الأمر الصواب فهو مصيب ، وإف لم يصبو فهو 
 يوافق الحكم الشرعي ، لكنو مصيب من جهة أنو اتبع الآمر بالاجتهاد وطلبو ، ولهذا كاف مأجورا . 
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وأما الخاطئ فهو في الحقيقة خارج عن ىذه القسمة ؛ لأف الخاطئ ىو الآثم ، والمخطئ ىو الذي اجتهد 
 تهد فأصاب لو أجراف ، وإذا اجتهد فأخطأ فلو أجر . وأخطأ الصواب ، لكنو مأجور من جهة اجتهاده ، فإذا اج

أنو  -رضي الله عنهما  -جاء في رواية عند أحمد عن عمرو بن العاص عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
والجميع  فإذا أصبت فلك عشرة أجور ، وإف أخطأت فلك أجر أو أجراف  عليو الصلبة والسلبـ قاؿ : 

والحديثاف فيهما ضعف ، والصواب ما ثبت في الصحيحين من حديث عمرو بن  من من حديث عقبة بن عامر ،
 العاص أنو لو أجراف إف أصاب ، وأجر واحد إذا أخطأ ، نعم . 
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 لا يحكم أحد بين اثنين وىو غضباف 
 

لا يحكم أحد بين اثنين  يقوؿ :  قاؿ : سمعت رسوؿ الله  -رضي الله تعالى عنو  -وعن أبي بكرة 
 متفق عليو .  ىو غضباف و 

أي يبين أنو لا يجوز لإنساف أف يحكم وىو غضباف ؛ لأف الإنساف إذا غضب يمنعو من النظر في الأدلة ، 
والغضب غوؿ العقل ، يغتاؿ العقل ؛ فلهذا إذا غضب ربما لم يتمكن من النظر في الأدلة ، والغضب يمنعو من 

ليو طرؽ العلم ، وباب البصيرة ، التي ىي الوسائل الواجبة في النظر في استيفاء الأدلة ، واستيفاء النظر ، ويسد ع
القضية ، وإذا سدت الطرؽ الموصلة إلى النظر في القضية حرـ الحكم في المسألة ؛ فلب يجوز أف يحكم وىو 

 غضباف . 
و الحكم ، ثم بعض أىل العلم فرؽ بين ما إذا كاف غضبو بعد بياف الحق ، بعد ما نظر في القضية ثم تبين ل

غضب قبل الحكم ، وبين ما إذا كاف الغضب قبل النظر وقبل الحكم ، فإف كاف الحكم أو المسألة ظهرت لو 
قبل الغضب ثم غضب ، فلو أف يحكم في حاؿ الغضب ، والصواب أنو لا يحكم ؛ لأف الحكم من تماـ النظر 

و حكما آخر ، فلب يجوز الحكم حتى ولو كاف في المسألة ، ولهذا ىو جزء منو ، وربما لو لم يغضب لكاف حكم
 قد ظهر لو ، بل يجب عليو أف ينتظر ، ثم ىو في الحقيقة وقت يسير ، فعليو أف ينتظر حتى يذىب الغضب . 

ويدخل في الغضب كل ما يقلق ، وكل ما يزعج ويمنع من استيفاء النظر ، من ىم أو غم ، أو شدة جوع أو 
لنظر ، وىذا في الحقيقة من معنى العلة ؛ لأف النبي عليو الصلبة والسلبـ أراد شدة ظمأ ، يمنع من استيفاء ا

بذلك ما يمنع النظر ، والعلة التي تمنع النظر واستيفاء النظر في القضية ، ولم يرد خصوص الغضب عليو الصلبة 
اب تعميم والسلبـ ، فكل ما كاف مشابها للغضب فهو في حكم الغضب في عدـ جواز الحكم ، وىذا من ب

 النص بعموـ علتو . 
ولهذا النص وإف جاء في الغضب لكن نأخذ منو تعليلب واستنباطا نعمم بو الحكم ، ولا بأس من أف يستنبط 
من النص علة ترجع على النص بالتعميم ، أو علة ترجع على النص بالتخصيص ، إذا كانت ظاىرة ، وىذا واضح 

 نهى عن شيء ثم نأخذ العلة ونعممها . ، وىذا يأتي في أحكاـ الشارع كثيرا ؛ ي
ولهذا لو قاؿ لك : لو قلت لإنساف : لا تصاحب فلبنا ؛ فإنو إنساف سيئ ، إنساف أخلبقو سيئة ، وذىبت 
وصاحبت إنسانا أشد سوءا في الأخلبؽ ؛ قلنا : لماذا ؟ قاؿ : ما نهاني ، نهاني أصاحب فلبنا ، نقوؿ : لا شك 

، لماذا ؟ لعلة سوء خلقو ، فإذا صاحبت من ىو أشد في سوء الخلق لا شك أنك  أف نهيو لك أف تصاحب فلبنا
عصيت الأمر ، ىذا أمر يدركو كل عاقل ، قاؿ : لا تسلك ىذا الطريق ؛ فإنها طريق غير آمنة ، فسلكت طريقا 
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على   أشد في باب عدـ الأمن ، لا شك أنك عاص لأمره ، ولو لم ينص على ىذا ، لكن المعنى والعلة تدؿ
كلبمو ، ىذا أمر واضح ، كذلك الشارع الحكيم حينما ينص على ىذا ، فإنو تعلم العلة وتعمم ، وىذا أمر واضح 
، والشارع الحكيم جاء بالعلل والمعاني العظيمة التي تبين عظمة ىذا الدين ، فكما كاف أعظم في باب التعليم 

 شارة النص ، أو من باب تنبيهو ، نعم . فهو مثلو أو ربما كاف أبلغ في دخولو ، وىذا من باب إ
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 إذا تقاضى إليك رجلبف فلب تقض للؤوؿ حتى تسمع كلبـ الآخر 
 

إذا تقاضى إليك رجلبف فلب تقض للؤوؿ حتى   وعن علي رضي الله تعالى عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله 
رواه أحمد ، وأبو داود ،  د تسمع كلبـ الآخر ، فسوؼ تدري كيف تقضي ، قاؿ علي: فما زلت قاضيا بع

 والترمذي وحسنو ، وقواه ابن المديني ، وصححو ابن حباف ، ولو شاىد عند الحاكم من حديث ابن عباس. 
من رواية حنش عن علي ، ورواية أبي البختري عن علي  حديث علي ىذا لا بأس بو ، ولو طرؽ عن علي 

 ظر في الحاكم وطريقو ، فهو شاىد في الباب ، وحديث وينظر في الشاىد عند الحاكم ما أدري عنو ، ين
علي بالجملة جيد ، دلالة على أف لا يجوز للقاضي أف يقضي على أحد الخصمين قبل أف يسمع من الآخر ، 

قاؿ : فما زلت قاضيا بعد ببركة امتثالي لأمر  ثم تدري كيف تقضي  ولهذا قاؿ عليو الصلبة والسلبـ : 
السلبـ ، قد يبين أنو إذا كاف حاضرا لا يجوز أف يحكم للمدعي قبل أف يسمع كلبـ المدعى النبي عليو الصلبة و 

 عليو ، وىذا محل اتفاؽ بين أىل العلم . 
اختلف العلماء فيما إذا كاف المدعى عليو غائبا ، ىل يجوز الحكم عليو ؟ ىذا في نظري : إف كاف المدعى 

حضور ، وامتنع من الحضور ؛ فإنو يحكم للمدعي بينتو إذا امتنع من عليو الغائب لا يحضر متعجلب ممتنعا من ال
الحضور ، أو كاف مستترا بالبلد ، لا بأس أف يحكم ؛ لأف ىذا فيو حفظ الحقوؽ ، والظالم ىو الذي لم يحضر ، 

ىل إذا لم يكن لو عذر ولم يحضر ؛ فيحكم للمدعي بما أثبت ، وبما يحضر من بينات ، لكن اختلف العلماء ، 
تسلم لو العين ، إذا ادعى إنساف على إنساف أنو باعو أرضا أو باعو سيارة ، ثم أتى بالشهود ، ورفض المدعى 

 عليو الحضور ، أو كاف مستترا رفض الحضور ، ىل تسلم لو العين أو لا تسلم ؟ 
دعوى المدعي قاؿ بعض العلماء : تسلم العين للمدعي ، والمدعى عليو على دعواه ، فإذا جاء بما يبطل 

أنو ينظر إف  -والله أعلم  -نظر في القضية مرة أخرى ، وقيل : إنها تسلم لو بكفيل ، وىذا قوؿ جيد ، والأظهر 
ظهر من قرائن القضية أف المدعى عليو مبطل ، وتبين مثلب بطلب حضوره ولم يحضر ، وظهر بالقرائن أنو مبطل ، 

عاب خصمو في إحضاره للمحكمة أو عند القاضي ، وما أشبو ذلك ، وأنو لا دعوى لو ، وأنو في الحقيقة يريد إت
وظهر بطلبف دعواه ، وأنو لا شيء لو بالقرائن ، فالأظهر أنو يحكم للمدعي ، وإف لم يظهر شيء من ذلك ، ولم 
يمكن حضوره ؛ فلب بأس أف يحكم لو ، وإذا سلمت العين لا بد أف يحضر كفيلب يضمن حضور العين ، لو جاء 

دعى عليو وطلب إعادة القضية ، وأثبت شيئا يبطل دعوى ، أو عنده شيء يتبين بو أف الحكم خلبؼ ما مضى الم
 ، نعم. 
 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 166 

  
 

 
 من قطعت لو من حق أخيو شيئا فإنما أقطع لو قطعة من النار 

 
إنكم تختصموف إلي ، ولعل بعضكم أف   قالت : قاؿ رسوؿ الله  -رضي الله عنها  -وعن أـ سلمة 

ألحن بحجتو من بعض ؛ فأقضي لو على نحو مما أسمع منو ، فمن قطعت لو من حق أخيو شيئا ، فإنما  يكوف
 متفق عليو.  أقطع لو قطعة من النار 

إنكم تختصموف  مثل ما قاؿ عليو الصلبة والسلبـ :  -رضي الله عنها  -نعم ، وىذا حديث أـ سلمة 
لقوة حجتو ، وصلببة لسانو ، فلربما غلب لقوة خصمو ،  يعني إلي ، وإف بعضكم ألحن بالحجة من بعض 

  فمن قطعت لو من حق أخيو شيئا فإنما أقطع لو قطعة من نار ؛ فليأخذىا أو ليذرىا  : وفي لفظ 
فإنما أنا بشر ، وإنكم تختصموف إلي ، ولعل بعضكم أف يكوف ألحن بحجتو من أخيو ، فمن قطعت لو من أخيو 

يعني قطعة من  -أقطع لو إسطاما  وفي لفظ :  لو قطعة من نار ، فليأخذىا أو ليذرىا شيئا ، فإنما أقطع 
إسطاما أو أسطاما يعني قطعة من نار من جمر جهنم والعياذ بالله ،  فليأخذىا أو ليذرىا  -نار ، والعياذ بالله 

ذا حكم الحاكم ، وكاف حكمو بناء فليأخذىا أو ليذرىا ، وليبين أف حكم الحاكم لا يحيل ما في الباطل ، وأنو إ
على غلبة خصمو بحجتو ، وظهر للقاضي ، فالحكم في الظاىر صحيح ، لكن في الباطن لا ينفذ ، فلو علمت 
أف القاضي حكم على أخيك ، وأف الحق لأخيك ، فلب يجوز أف تأخذ ، وكذلك أيضا لو قضى لك الحاكم 

في الباطن لا ينفذ عند جماىير أىل العلم ، خالف في ذلك  بشهادة شاىدي زور ؛ لا يجوز لك أف تأخذ ، فهو
 الأحناؼ من جهة النفوذ ، أما من جهة الحل فلب يحل عند الجميع . 

إنما  ولا يجوز لك أف تأخذ حق أخيك إذا علمت أف الحق لو ، ولهذا النبي عليو الصلبة والسلبـ قاؿ : 
لا يحكم بعلمو ، وىذا ىو الصحيح ، إنما يحكم بنحو ما وفيو دلالة على أف القاضي  أقضي بنحو ما أسمع 

يسمع ، ولو أف القاضي اجتمع عنده خصماف ، وادعى أحدىما على الآخر ، وكاف القاضي يعلم أف البيت أو 
الأرض ملك للمدعي ، فلب يحكم بعلمو ، بل لا يحكم إلا بالبينات الظاىرة ، والدلائل الظاىرة ، ولذا قاؿ : 

 بنحو ما أسمع  إنما أحكم  ما قاؿ بنحو ما أعلم ، وجاء ىذا أيضا عن عمر  ، أيضا قاؿ ذلك
 وأثبتو في ماؿ أو أرض كاف يعلمها ، فلم يحكم إلا بما ظهر من الشهود والبينات ، نعم. 
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 كيف تقدس أمة لا يؤخذ من شديدىم لضعيفهم 

 
تقدس أمة لا يؤخذ من شديدىم كيف   يقوؿ :  قاؿ : قاؿ سمعت رسوؿ الله  وعن جابر 

رواه ابن حباف ، ولو شاىد من حديث بريدة عند البزار ، وآخر من حديث أبي سعيد عند ابن  لضعيفهم 
 ماجو. 

نعم ، وحديث جابر كما ذكر المصنف رحمو الله وىو ابن حباف ، وكذلك رواه ابن ماجو من حديث ابن 
، حديث بريدة ، وحديث أبي سعيد ، وينظر حديث أبي سعيد عند الزبير عن جابر ، وذكر لو شاىدين في حديثو 

   ابن ماجو ، وقلنا حديث جابر بالجملة لا بأس بو ، بشواىده ىو جيد ، وىذا الحديث حديث جابر 
لا تقدس لا تطهر ، أمة يكوف الإنساف مظلوما فيها ولا  كيف يقدس الله أمة لا يؤخذ لضعيفهم من شديدىم 

يرى الظالم بين  انصر أخاؾ ظالما أو مظلوما  ف تقدس ، قاؿ عليو الصلبة والسلبـ : ينتصر لو ، كي
الناس ، ومع ذلك يعيش ظالما ، يعيش الظالم ظالما ، والمظلم مظلوما بغم ظلمو ، ومع ذلك يرى حقو يؤخذ 

نما تظهر الظلبمات وينتهك أماـ الناس ، ومع ذلك لا ينتصر لو ، ولا يؤخذ حقو ، كيف تقدس ىذه الأمة ؟ حي
 وتبرز ، ومع ذلك لا يؤخذ حق المظلوـ من الظالم ، وىذا من العقوبات العامة كيف تقدس ؟ لا تطهر . 

أف النبي عليو الصلبة والسلبـ لما قدـ مهاجرة   وجاء الحديث في الأحاديث المطولة عن جابر 
ما رأيتم في الحبشة ، فقاؿ فتية منهم : يا رسوؿ الحبشة ، قاؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ : أخبروني بأعاجيب 

تمشي وعلى رأسها قلة من  -من رىابي النصارى  -الله ، كنا جلوسا في مجلس ، فمرت بنا عجوز من رىابينهم 
فوضع يده بين كتفيها ، ثم دفعها أمامها ، فسقطت على ركبتيها ، فلما  -من النصارى  -ماء ، فمرت بفتى منهم 

ت إليو ، قالت : أي غدر ، ستعلم إذا وضع الله الكرسي ، وجمع الأولين والآخرين ، ونطقت استقلت التفت
الأيدي والأرجل بما كانوا يكسبوف ، سوؼ تعلم شأني وشأنك غدا عنده ، قاؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ : 

 .  صدقت ، صدقت ، كيف يقدس الله أمة لا يؤخذ لضعيفهم من شديدىم 
عجوز التي ظلمت واعتدي عليها ، ومع ذلك الناس ينظروف إليها من أصحابها وأصحابهم ، ىذه المرأة ال

ومع ذلك لا ينتصروف لها ، ويبين أنو يجب على القاضي أف يأخذ الحق من الظالم ، وأعظم أف يأخذ الحق من لو 
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م ما يكوف دفعا للعقوبات الولاية ، وأعظم من يخاطب بذلك الولاة في ردع الظالم ، ودفعو وزجره ، ىذا من أعظ
العامة ، وىذا على عموـ الناس لكنو على من لو ولاية ، من إمارة أو قضاء أو أي ولاية من ولايات أىل الإسلبـ 
والعهود ، فيجب أف يأخذ على يد الظالم ، وأف يلزـ ويجبر على الحق حتى يؤخذ منو ، ويدفع لصاحبو ، ويلزـ 

كيف يقدس الله أمة لا يؤخذ لضعيفهم من   ما قاؿ عليو الصلبة والسلبـ: بعمل الحق ، ويدفع عن الظلم ، ك
 نعم.  شديدىم 

 
 تشديد أمر القضاء

 
يدعى بالقاضي العادؿ  يقوؿ :  قالت : سمعت رسوؿ الله  -رضي الله تعالى عنها  -وعن عائشة 

رواه ابن حباف ، وأخرجو  ه يوـ القيامة فيلقى من شدة الحساب ما يتمنى أنو لم يقض بين اثنين في عمر 
 البيهقي ، ولفظو في تمرة. 

 -وىذا في تشديد أمر القضاء ، وىذا الحديث برواية صالح بن شرج ، عن عمراف بن حطاف ، عن عائشة 
وصالح بن شرج ىذا لم يوثقو إلا ابن حباف ، وىو مجهوؿ ، ولهذا الحديث شواىد ، وإسناده   -رضي الله عنها 

من ولي القضاء فقد ذبح بغير  ف ، أو ضعيف ، وىذا يشهد لما تقدـ من حديث جابر كما تقدـ فيو ضع
حتى يتمنى ، يعني يلقى من شدة  وىذا يدعى بالقاضي العادؿ يوـ القيامة ، ويوقف بين يدي الله  سكين 

د أحمد ، وىذا الحساب ، حتى يتمنى أنو لم يلقو ، لم يقض بين اثنين في عمره . وفي لفظ : " تمرة " وىو عن
إف ثبت من جهة الحساب ، لكن كونو يحاسب لا ينافي أف يكوف عظيم المنزلة ؛ فحسابو لا ينفي علو منزلتو 
وارتفاع منزلتو ، فقد يحاسب الإنساف ؛ لأف لو أمورا وأعمالا يحاسب ، والله حكيم عليم ، غفور رحيم سبحانو 

 وتعالى . 
صف يوـ خمسمائة عاـ ، وإذا دخل الجنة ربما كاف أرفع درجة من انظر إلى الغني يحبس يوـ القيامة ، ن

المخفين الذين لا ماؿ لهم ، وإذا كاف من أىل الماؿ الذين ينفقوف في سبيل الله ، فهو يتأخر في الحساب لكن 
لا يلزـ منو أف يتأخر في الدرجة ، قد تكوف درجتو أرفع من درجة من تقدـ في الدخوؿ ، ممن لم يكن عليو 

ساب ، فالحساب قد يكوف مثلب في النظر في الكتاب ، وقد يحصل في بعض الأمور ، والله حكيم عليم ح
 سبحانو وتعالى ، وفيو كما تقدـ تشديد في أمر القضاء ، وتعظيم أمره ، نعم. 
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 لن يفلح قوـ ولوا أمرىم امرأة 
 

رواه  ن يفلح قوـ ولوا أمرىم امرأة ل قاؿ :  عن النبي  -رضي الله تعالى عنو  -وعن أبي بكرة 
 البخاري. 

وىذا كما قاؿ عليو الصلبة والسلبـ : نفي لفلبح القوـ والجماعة الذي يولوف أمرىم امرأة ، فالمرأة لا تصلح 
للولاية للقضاء وللئمارة ؛ لأف ىذه الأمور يتولاىا الرجاؿ ، فإذا انتهى الفلبح عن أمة فلب خير لها ، وىذا يشمل 

ع أنواع الولايات وىو الصواب ، وقوؿ جماىير أىل العلم ، وىذا الذي يشمل جميع أنواع الولايات ، يبين جمي
أنها لا تصح ولاياتها ، ولا تجوز ولاياتها ؛ لأنها تضعف خاصة في أمر الخصوـ ، والمرأة لا يمكن في الغالب أف 

م خاصة القضاء والحكم مع ما فيو من الخطورة تفصل بين الخصوـ ؛ لضعفها وانخداعها في كثير من الأمور ، ث

 أمره شديد ، فكيف إذا تولتو امرأة ، ومع ما فيها من الضعف من جهة نسيانها ، كما قاؿ سبحانو وتعالى :   

                      
(1)

يعني يحصل معها من النسياف ، وأف تضل عن   

شياء ، ىذا من رحمة الله بها ، من رحمة الله بها أف عفا عنها عن ىذا الأمر حتى لا يكوف حرجا ، كما بعض الأ
 عفا عنها في أمور كثيرة ، وكفاىا سبحانو وتعالى بشرعو أمورا كثيرة فلم يجعل لها فيها الولاية ، نعم. 
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 من ولاه الله شيئا من أمر المسلمين 
 

من ولاه الله شيئا من أمر  أنو قاؿ :  عن النبي  -رضي الله تعالى عنو  - وعن أبي مريم الأسدي
 أخرجو أبو داود والترمذي.  المسلمين ، فاحتجب عن حاجتهم وفقيرىم احتجب الله دوف حاجتو 

بذلك ، فقاؿ لو ذلك ،  ىذا الحديث حديث صحيح ، عن أبي مريم الأسدي ، وفيو أنو خاطب معاوية 
لما بلغو ذلك ، وأف من احتجب عن الناس ، عن فقيرىم وعن حاجتهم  حاجبا ، فأمر معاوية  وكاف من وضع

حاجبا  وعن فقرىم وفقيرىم ، احتجب الله دوف حاجتو وفقره يوـ القيامة ، وىو أشد ما يكوف ، فوضع معاوية 
يحتجب ، من ولاه الله  أو وضع شخصا لحاجات الناس ، فهذا الواجب ، من تولى شيئا من أمور المسلمين فلب

شيئا فاحتجب بدوف حاجتهم وفقرىم ودوف خلتو احتجب الله دوف حاجتو وخلتو وفقره يوـ القيامة ؛ لأنو إذا كاف 
لو ولاية فالواجب عليو أف يبرز للناس ، وأف يعرؼ حقوؽ الناس ، فيأخذ للضعيف ، ويأخذ المسكين ، ىذا ىو 

 الواجب. 
لم يكن لو حاجب ، ولهذا كما في الصحيحين لما جاءت ولم تعرفو أنو لم يكن  والنبي عليو الصلبة والسلبـ

لو حجاب عليو الصلبة والسلبـ ، كاف لو خدـ يخدمونو عليو الصلبة والسلبـ ، ويبلغونو ويعرؼ من بالباب ، ىذا 
جمهور أىل  ىو الأحسن ، لكن الحجاب ذكر العلماء إذا كاف الحاجب للمصلحة الشرعية فلب بأس ، وعلى ىذا

العلم ، فإذا كاف الحاجب لأجل تنظيم الناس ولأجل ترتيبهم خاصة مع كثرة المشاغبات والخصومات ، وكثرة 
الناس وعدـ معرفة قدر الحكاـ والقضاة والولاة ، وربما تجرأ بعض أىل الباطل ، وأخذوا الحقوؽ ، وربما استهانوا 

الناس ، الأوؿ فالأوؿ لأجل التنظيم والترتيب ، فمثل ىذا  بالقضاة والحكاـ ، في ىذه الحاؿ وضع حاجب يرتب
 لا بأس بو ، ىذا ىو الأظهر في ىذه المسألة . 

أما إذا كاف الحاجب الذي يحجب الناس دوف حاجتهم دوف حاجة المحتاج ، ويغني عن حاجتهم ، ىذا 
أو يمنع أصحاب الاعتداء والقوة الذي لا يجوز ، أما إذا كاف الحاجب لأجل أف يرتب الناس في الدخوؿ عليو ، 

، فلربما يأتي أناس يتقدـ في الدخوؿ وىم متأخروف في الحضور ، أو ما أشبو ذلك ، فهذا ىو الذي ينبغي أف 
يحجب ؛ فالحاجب ىنا ليس المقصود بحجب الناس ، إنما المقصود بو ترتيبهم وتنظيم أمورىم ، ومثل ىذا لا 

 أمور المسلمين ، نعم. بأس ، ومن المعينات لقضاء حاجات و 
 
  

 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 172 

 
 

 لعن الله الراشي والمرتشي 
 

رواه  الراشي والمرتشي في الحكم  لعن رسوؿ الله  قاؿ:  -رضي الله تعالى عنو-وعن أبي ىريرة 
الخمسة ، وحسنو الترمذي ، وصححو ابن حباف ، ولو شاىد من حديث عبد الله بن عمرو عند الأربعة إلا 

 النسائي. 
ىريرة عن عبد الله بن عمرو ، وجاء من حديث ثوباف ، حديث صحيح بمجموع الطرؽ ، وبعض حديث أبي 

 والرائش  بعضها في الحكم عند أحمد ، عن ثوباف :  لعن الله الراشي والمرتشي  طرقو جيد : 
والمرتشي الذي ويبين تحريم الرشوة ، وىذا محل اتفاؽ من أىل العلم ، لعن الله الراشي ، الذي يدفع الرشوة ، 

يأخذىا ، والرائش وىو الوسيط بينهما ؛ فالرشوة فهي دفع الماؿ للحكم بغير الحق ، أو الحكم بالباطل ، أو 
دفع الماؿ للحكم بالحق ، يدفع الماؿ للقاضي أو للحاكم لأجل أف يحكم بالحق ، أو يدفع الماؿ لأجل يحكم 

وإف أخذه لغير ذلك فهو ىدية ، ولهذا الرشوة حراـ مطلقا ،  بالباطل ، فإذا أخذ الماؿ لأجل الحكم فهو رشوة ،
 ومن كبائر الذنوب. 

أما الهدية فهي تفصيل : تارة تحرـ ، وتارة تكره ، وتارة تجوز ، على تفصيل معلوـ لأىل العلم في ىذه 
البئر ، فكأف  المسألة ؛ أما الرشوة فإنها حراـ مطلقا ، فهي من الرشا مأخوذة من الرشا الذي يتوصل بو إلى

َ      ِ      ُ            الحاكم أو الرائش أراد أف يتوصل إلى غرضو بهذه الرشوة ، يقاؿ : ر شوة ور شوة ور شوة ، نعم.                                                                
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 الخصماف يقعداف بين يدي الحاكم 
 

أف الخصمين يقعداف بين  قضى رسوؿ الله  قاؿ:  -رضي الله تعالى عنهما-وعن عبد الله بن الزبير 
 داود ، وصححو الحاكم . رواه أبو  يدي الحاكم 

الحديث بسنده مصعب بن ثابت الزبيري ، وفيو ضعف أو لين ، لكن المعنى الذي دؿ عليو ىذا الخبر 
معلوـ من جهة المعنى ، وذلك أف الخصمين السنة أف يجلسا بين يدي الحاكم ؛ لأف جلوسهما خلفو لا يناسب 

مينو أو شمالو ىذا فيو تفضيل ؛ لأف جهة اليمين أفضل ، ، لا بد أف يسألهما ، وأف يناقشهما ، وجلوسهما عن ي
فلو وضع أحدىم عن يمينو والآخر عن شمالو كاف تفضيلب لمن كاف عن يمينو ، لماذا جعل عن يمينو ؟ في ىذا 
جور وميل ، والقاضي يجب عليو أف يعدؿ في لحظو ولفظو ومجلسو ، فلم يبق إلا أف يجلسا أمامو ، ىذا ىو 

يعدؿ بينهما في الكلبـ ، فيعدؿ بينهما في الجلوس ، ثم بعد ذلك لا يسأؿ أحدىما ويقوؿ لو ما  السنة ، فكما
عندؾ ؟ لا. يقوؿ : من المدعي منكما ؟ ما يخص واحدا بقوؿ ؛ لأنو لو خص أحدىما لكاف فيو قهر أو وحشة 

لمدعي سألو ؛ لأنو معلوـ أنو للآخر ، وربما ضعفت حجتو حينما رأى القاضي يتجو إلى ىناؾ ، بل إف كاف يعلم ا
 ىو ، وإف لم يعلم فإنو لا يتجو إلى أحدىما ، بل يقوؿ من المدعي منكما ثم ينظر فيها. باب الشهادات ، نعم. 
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 باب الشهادات 
 

 خير الشهداء الذي يأتي بشهادتو قبل أف يسألها 
 

 باب الشهادات. 
ألا أخبركم بخير الشهداء الذي  قاؿ :  أف النبي  -رضي الله تعالى عنو-عن زيد بن خالد الجهني 

 رواه مسلم.  يأتي بشهادتو قبل أف يسألها 

 نعم ، الشهادات جمع شهادة ، والشهادة دؿ عليها النص والإجماع ، قاؿ سبحانو :     

      
(1)

         
(2)

              
(3)

فالشهادة   

مشروعة من جهة التحمل ومن جهة الأداء ، على تفصيل لأحكامها في التحمل وفي الأداء ، ولهذا صدر 
أخبركم بخير الشهداء الذي يأتي بالشهادة قبل أف ألا   المصنف رحمو الله الشهادة بحديث زيد بن خالد 

أف ىذا في الشهادة التي  -والله أعلم  -والأظهر  -في معناه  -ذا الحديث اختلف العلماء فيو وى يسألها 
تكوف عندؾ لإنساف بحق من الحقوؽ ، وىو لا يعلمها ، أو لورثة إنساف لإنساف فمات ، فتعلم أف لمورثهم حقا 

تعلم ، أو أنت تعلم وىو لا يعلم  على فلبف ، وىم لا يعلموف ؛ لأف مورثهم مات ولم يعلموا بالحق ، وأنت الذي
، ففي ىذه الحالة إذا بادرت بالشهادة فهذا من خير الشهداء الذي يبادر بالشهادة التي يجهلها صاحبها ، ىذا 

 ىو الصواب . 
وقيل : إف الشهادة في الحسبة ، ىذا فيو نظر ، شهادة الحسبة ىي في الحقيقة فيها تفصيل ، شهادة 

 الذي يأتي بالشهادة قبل أف يسألها  أف تشهد بها ، وفيها تفصيل ؛ ولهذا قاؿ :  الحسبة تارة لا ينبغي
فهذا إف كاف إنساف لو حق لا يعلم بها ، وجئت وقلت : إف لك على فلبف حقا ، قاؿ : جزاؾ الله خيرا ، أنا لا 

إذا علم ذلك ، وأنت  أعلم ، ولا أعلم بهذا ، أف تعينو حينما تشهد لو ، يكفيو أف يحلف مع شاىده ، خاصة
تذكره بذلك ، بالحق الذي لو علي فلبف ، المقصود أف ىذا ىو خير الشهداء ، سواء كاف شاىدا واحدا أو أكثر 

 من شاىد ، وىذا غير معارض لحديث عمراف بن حصين كما سيأتي ، نعم . 
                                                

 . 888سورة البقرة آية :  - 1

 . 8سورة الطلاق آية :  - 8

 . 888سورة البقرة آية :  - 3
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 إف خيركم قرني ثم الذين يلونهم 
 

إف خيركم قرني ، ثم الذين   قاؿ : قاؿ رسوؿ الله  - رضي الله تعالى عنو -وعن عمراف بن حصين 
يلونهم ، ثم الذين يلونهم ، ثم يكوف قوـ يشهدوف ولا يستشهدوف ، ويخونوف ولا يؤتمنوف ، وينذروف ولا يوفوف ، 

 متفق عليو.  ويظهر فيهم السمن 
خير  مسعود : جاء الشاىد في الصحيحين من حديث عبد الله بن  نعم ، حديث عمراف بن حصين 

حديث عمراف بن حصين فلب أدري أذكر بعد قرنو  الناس قرني ، ثم الذين يلونهم ، ثم الذين يلونهم ... 
 قرنين أو ثلبثة في الصحيحين . 

وحديث عبد الله بن مسعود أيضا جاء في صحيح مسلم أنو شك في القرف الثالث ، وجاء في صحيح مسلم 
من حديث أبي ىريرة في صحيح  ثم الذين يلونهم ، ثم الذين يلونهم  خير الناس قرني ، أنو قاؿ : 

أف رجلب سأؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ أي الناس  مسلم ، وفي صحيح مسلم أيضا عن السيدة عائشة 
وجاء في بعضها ذكر الرابع جذما من حديث جعدة  خير؟ قاؿ : القرف الذي أنا فيو ، ثم الثاني ، ثم الثالث 

ىبيرة ، لكن في ثبوتو نظر ، وأكثر الأخبار على ذكر القرنين بعد قرنو ، ووقع الشك في القرف الثالث في بن 
حديث عمراف بن حصين عن ابن أبي مسعود ، بعضها وقع الشك ىل بعد قرنين وثلبثة ، وفي بعضها وقع الشك 

، وقع الشك في الثالث ، وربما شهد لأف ىل بعد قرنو قرف أو قرنين ، لكن المعتمد عليو أنهما بعد قرنو قرناف 
القروف التي بعد قرنو الثالثة ، حديث أبي سعيد الخدري في صحيح مسلم أنو قاؿ : يغزو فئاـ من الناس ، فيقل 
: فيكم من صحب النبي عليو الصلبة والسلبـ ؟ فيقل : نعم ، فيفتح لهم ، ثم يغزوىم فيقل لكم : من صحب 

قرف الثالث ، ثم ذكر من صحب أصحاب من صحب النبي عليو الصلبة والسلبـ ثم ذكر ال أصحاب النبي 
أنو في ذكر  ذكر القرف الرابع ، وربما يشهد لو أنهم أربعة قروف ، لكن المقدـ في حديث عمراف بن حصين 
 . القروف أنو ثلبثة ، وقع الشك في القرف الثالث بعد القرنين اللذين بعد النبي عليو الصلبة والسلبـ 

وىذا يبين أف أفضل القروف ىو قرنو عليو الصلبة والسلبـ ، وىو الصحابة ، ويبين أف الصحابة ىم أفضل 
الأمة ، وىو قوؿ جمهور أىل العلم : أنهم أفضل بجملتهم ، جمهور الصحابة أفضل من قرف التابعين ، وكذلك 

 ة على جملة . يفضلونهم على الجملة ، ذىب ابن عبد البر وجماعة أف ىذا تفضيل جمل
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والصواب أف التفضيل فرد على فرد ، أنو تفضيل فرد على فرد لا تفضيل جملة على جملة ، وأف الصحبة لا 
يعدلها شيء ، لكن ىذا القوؿ اختاره بعض السنة ، وأف بعض الصحابة ممن لم يكن لو صحبة قوية وكثيرة ، أو 

من متقدمي التابعين ، ولكن الصواب ىو قوؿ جمهور تأخرت صحبتو ، أنو ربما كاف في التابعين من ىو أفضل 
 أىل السنة ، وأنها تفضيل فرد على فرد ، لا تفضيل جملة على جملة . 
يشهدوف ولا يستشهدوف ، ويخونوف  وفي ىذا البياف تشديد لأمر الشهادة ، ثم يأتي قولو بعد ذلك : 

 يتسمنوف ويحبوف السمن  د الترمذي عن ولا يؤتمنوف ، وينذروف ولا يوفوف ، ويظهر فيهم السمن 
يبادروف  يشهدوف ولا يستشهدوف  يعني يتعاطوف ذلك ، وىذه خصاؿ ذميمة يبين أنو ذكر في الشهادة : 

 -إلى الشهادة ، وىذا الأظهر فيو أنو المسارعة إلى الشهادة ، وقيل : إف المراد : بالشهادة الزور ، والأظهر 
إلى الشهادة ، والمبادرة إليها بدوف طلب ، وىذا يؤذف بعدـ الضبط ، وعدـ العناية ،  أنو المسارعة -والله أعلم 

وعدـ التحري أف يبادر الإنساف إلى الشهادة ، لا تبادر ؛ لأنو مثل ما قاؿ : قد يجوز مع الشهادة والعهد ، ونحن 
لمت أف صاحب الحق يجهل صغار لا تبادر ، فصاحب الحق إذا كاف لو الحق يطلب الشهادة ، لكن أنت إذا ع

 نعم.  حقو ، ويبحث عمن يثبت لو حقو بشهادتك ، فشهادتك لو خير كما جاء في حديث زيد بن خالد 
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 لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة 
 

لا تجوز شهادة خائن ولا   قاؿ: قاؿ رسوؿ الله  -رضي الله تعالى عنهما-وعند عبد الله بن عمرو 
 رواه أحمد وأبو داود.  مر على أخيو ، ولا تجوز شهادة القانع لأىل البيت خائنة ، ولا ذي غ

حديث عبد الله بن عمرو حديث جيد ولا بأس بو ، دؿ على نفي شهادة الخائن ولا الخائنة ، ولا ذي غمر ، 
ى أىل وىو صاحب الحقد ؛ الغمر ىو الحقد ، وىذا يدؿ أف شهادة العدو لا تجوز على عدوه ، ولا القانع عل

البيت ، يعني الذي يخدمهم ، ولا شهادة القانع لأىل البيت ، من القنوع وىو الخضوع لهم ، وىو الخادـ الذي 
                                                                                                  يسعى في خدمتهم ، وىذا يبين أف حاصل الحديث أنو عند الت همة أو الت همة تمتنع الشهادة ، وأنها لا تجوز 

بينهما ما يحصل بين الاثنين فتشدد التهمة في ىذا ، الشهادة حينما يوجد شيء من ىذا ويتهم بذلك ، ويحصل 
 ولأجل مثلب خدمتو لهم ، أو بضدىا وجود العداوة ، فلهذا لا تقبل الشهادة . 

وىنا فيو خلبؼ كثير فيما يتعلق بالشهادة وأحكاـ الشهادة ، وجمهور العلماء يمنعوف شهادة الأصوؿ للفروع 
العلم ، وىو قوؿ شريح وعمر بن الخطاب وجماعة من أىل العلم ، ويجوزوف ما خلبؼ ذلك ، وكثير من أىل 

يجوزوف الشهادة مطلقا ، للوالد بالولد ، والولد للوالد ، والزوج للزوجة ، والقريب لقريبو مطلقا ، إذا انتفت 
لأخيو  التهمة ، قالوا : ويدؿ عليو أنو لم يأت في الأخبار نفي الشهادة في ىذا ، بل جمهور يجوزوف شهادة الأخ

مع أف وجود التهمة قوية في مثل ىذا ، ولو كاف صلة القرابة تمنع الشهادة لمنعت ، فالمعوؿ عليو وجود التهمة ، 
فلو كاف إنساف مبرجا في العدالة ، قويا فيها ، ظاىر الصدؽ ، ومع ذلك شهد لابنو أو شهد الابن لأبيو ، وعلم 

 ذلك وظهر فما المانع من قبوؿ شهادتو؟ 
نما تكثر التهمة ، وخاصة في مثل ىذا الزماف فيمنع حتى ولو كاف الأخ لأخيو ، فالمدار على التهمة لكن حي

إثبات في الشهادة وىو قوؿ شريح : للوالد للولده ولم يمنع بذلك  في مثل ىذا ، وجاء كما تقدـ عن عمر 
 إلا بدليل بين ، وىناؾ أدلة أخرى تؤيد ىذا القوؿ نعم. 

 
  

 
 

 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 178 

 شهادة بدوي على صاحب قرية لا تجوز 
 

لا تجوز شهادة بدوي على  يقوؿ :  أنو سمع رسوؿ الله  -رضي الله تعالى عنو-وعن أبي ىريرة 
 رواه أبو داود وابن ماجو.  صاحب قرية 

وىذا حديث جيد ، حديث إسناده جيد ، ويبين لا تجوز شهادة بدوي على صاحب قرية ، وخالف في ىذا 
والله أعلم  -، وقالوا : لا بأس بشهادتو ، قالوا : لأنو إذا كاف عدلا جازت شهادتو ، والأظهر  جمع من أىل العلم

أف المراد بهذا البداوة الخاصة ، وىو أف من في البادية في الغالب يغلب عليو الجهل ، وقلة العلم ، وعدـ  -
أحضر شاىدا من البادية على إنساف من البصيرة ، ولهذا شهادتو على صاحب القرية فيها نظر ، فإذا كاف إنساف 

أىل القرية ، قلنا : إحضارؾ لإنساف من البادية على إنساف من أىل القرية فيو نظر ؛ لماذا لم تحضر إنساف من 
أىل البلد ؟ فالمسألة فيها نظر ، قد يكوف أطمعو في شيء ، وقد يكوف لتساىلو ، وعدـ مبالاتو ، أو سمع كلبما 

ط الشهادة ، فإذا كاف على ىذا الوصف كاف مثل ما تقدـ أف الأمر يعود إلى وجود التهمة في فلب يعتني ولا يضب
 ىذا الأمر ؛ فيحسن التوقف في الشهادة . 

أما إذا كاف إنساف مثلب مبرزا في الشهادة ، معروؼ الصدؽ والعدالة ، وظهرت عدالتو ، فانتفت عنو الصفات 
وىم ، في ىذه الحالة تقبل شهادتو بدلالة عموـ الأدلة ، فيفسر ىذا التي تكوف في أىل الجفا من أعراب ونح

 الخبر بما تقدـ من الأخبار الدالة على قبوؿ شهادة مثل ىذا نعم. 
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 كانوا يؤخذوف بالوحي في عهد رسوؿ الله 
 

في أنو خطب فقاؿ : إف أناسا كانوا يؤخذوف بالوحي   -رضي الله تعالى عنو-وعن عمر بن الخطاب 
 رواه البخاري.  وإف الوحي قد انقطع ، وإنما نأخذكم الآف بما ظهر لنا من أعمالكم  عهد رسوؿ الله 

وىذا يبين أف من ظاىره العدالة يكفي ، كما قاؿ جمهور أىل العلم ، كاف الناس يؤخذوف بالوحي عند رسوؿ 
انو وأمناه ، ومن أظهر لنا غير ذلك أبعدنا والوحي قد انقطع ، وفي لفظ آخر : " فمن أظهر لنا خيرا قرب الله 

ولم نأمنو " ؛ لأنو أظهر خلبؼ ذلك ، وىنا قاؿ : " وإنما نأخذكم بما ظهر لنا من أعمالكم " فمن ظهر منو 
خلبؼ الحق فيؤخذ بذلك ، أما من لم يظهر منو ذلك فالأصل فيو العدالة ، ولهذا إذا شك في وجودىا أو التبس 

هود ، فإف القاضي عليو أف يبحث عمن يزكي ، فإذا جاء الشهود عند القاضي وكاف ظاىرىم الأمر في عدالة الش
السلبـ والعدالة قبلوا ، وإف لم يكن ذلك ، وخشي مثلب من أمر مثلب يلغي الشهادة على وجو غير وجو الحق ، 

 فلب بأس أف يتثبت القاضي إذا كاف لا يعرؼ الشاىدين ، ويطلب التزكية . 
التزكية ىل يكفي واحد أو لا بد من اثنين لكل واحد ؟ فلو جاء اثناف زكوا الشاىدين ، كل  واختلف في

منهما يزكي كل واحد من الشاىدين كفى ، لكن لا بد أف يكوف المزكي عالما بما يزكي ، ولهذا لما جاء رجل 
إني لا أعرفكم ، ولا يضركم : ائتوني بمن يزكيكم ، أو من يعرفكم ف -رضي الله تعالى عنو  -بشاىدين قاؿ عمر 

عنهما ، قاؿ : ىل تعرفهما ؟ قاؿ : نعم ؛ ىل تعرؼ ىذا ؟ قاؿ :  أف لا أعرفكم ، ثم جاء رجل فسألو عمر 
نعم ؛ قاؿ : ىل سافرت معو السفر ؟ السفر الذي يسفر عن أخلبؽ الرجاؿ ، قاؿ : لا يا أمير المؤمنين ، قاؿ : 

يلو ونهاره ، قاؿ : لا يا أمير المؤمنين ، قاؿ : ىل عاملتو في الدرىم ىل جاورتو ، تعرؼ مدخلو ومخرجو ول
والدينار تظهر فيو مخبأة الرجاؿ ، قاؿ : لا يا أمير المؤمنين ، قاؿ : اذىب فإنك لا تعرفو ، ائتيا بمن يعرفكما ، 

 ولا يضركما ألا أعرفكما . 
 إذا ظهرت ريبة تدؿ على خلبؼ الحق نعم.  فالمقصود أنو لا بد أف يكوف المزكي عن علم ، ىذا كما تقدـ
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 شهادة الزور من أكبر الكبائر 
 

متفق  أنو عد شهادة الزور في أكبر الكبائر   عن النبي  -رضي الله تعالى عنو-وعن أبي بكرة 
 عليو. 

ث عبد الله نعم ، وشهادة الزور مثل ما تقدـ في أكبر الكبائر ، ففي حديث أنس أيضا ىذا المعنى ، وحدي
بن عمرو الكبائر ، وىذا يبين أف الذنوب تنقسم إلى صغائر وكبائر ، لكن اختلفوا في عدىا ، والكبائر ما فيو حد 

 ، أو وعيد ، أو نفي إيماف ، أو طرد ، أو ما أشبو ذلك ، مثل ما ذكر الحجاوي رحمو الله في منظومة ابن ... : 
 

 كن عالػما أف الذنوب صغيرىا وكبيرىا 
 مػا فيػو حػد فػي امتنػاع أو توعد ف

 وزاد حػػديث المجػػد أو جػاء عنػده 
 

 
 
 

 لصغػػرى وكػػبرى قسػمت فػي المجػود 
 بػأخرى فسػمى الكػبرى علػى نص أحمػد 
 بنفػػػي لإيمػػػاف ولعػػػن مبعػػدي 

 

 
لهم من الكبائر ، وىذا ىو زاد حديث المجد تقي الدين رحمو الله ما كاف فيو نفي لإيماف ، أو لعن أو طرد ك

معدودىا ، وقد اختلف في عددىا وفي تعدادىا اختلف اختلبؼ كثير ، لكن شهادة الزور من الكبائر ، ومحل 
اتفاؽ من أىل العلم ، لكن وىو الكذب في الشهادة ، لكن الزور في غير الشهادة اختلف العلماء ، ىل ىو من 

لكذب في الشهادة فهو محل اتفاؽ من أىل العلم دؿ عليو النص الكبائر ؟ على قولين لأىل العلم ، أما ا
والإجماع أنها من الكبائر ، ولهذا من تبين وظهرت عليو شهادة الزور ؛ فإنو يجب أف يعاقب ، يجب على 

 الحاكم أف يعاقبو بحسب ما يرى وما يكوف رادعا لو عن الوقوع في مثل ىذا فيكوف ردعا لو ولأمثالو نعم. 
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 ا رأيت مثل الشمس فاشهد إذ
 

ترى الشمس ، قاؿ : نعم . قاؿ : على  قاؿ لرجل :  أف النبي  -رضي الله عنهما-وعن ابن عباس 
 أخرجو ابن عدي بإسناد ضعيف ، وصححو الحاكم فأخطأ.  مثلها فاشهد أو دع 

سليماف بن مشموؿ نعم ، ىو لا شك أف تصحيح الحاكم خطأ لو ، طريق عمر بن مالك عن رواية محمد بن 
، وىما ضعيفاف ، لذا لا يصح ، والحديث أنو عليو الصلبة والسلبـ قاؿ عند الحاكم : " ترى الشمس ، قاؿ : 
على مثل ضيائها فاشهد أو دع " ، " أو ترى ىذا وىو الشمس قاؿ على مثلها فاشهد " ، وىذا يبين أف الشهادة 

 ا . يجب أف تكوف على مثل ىذا ، وىذا ىو الأصل فيه
لكن ليس معنى ذلك أف لا تجب الشهادة إلا فيما تسمعو نصا ، ولهذا لثبوت الخبر عن عمر ، ولكن ىذا 

في الشهادة الخاصة ، ولهذا يجوز الشهادة شهادة التسامع ، يسميها الفقهاء شهادة التسامع ،  -والله أعلم  -
رحمو الله باب الشهادة على النكاح  وىي الشهادة على الشيء الذي اشتهر واستفاض . لذا بوب البخاري

 والرضاع والموت القديم وما أشبو ذلك ، فتجوز الشهادة بالاستفاضة . 
فلو أنك تعلم أف فلبنة زوجة فلبف ؛ معروؼ عند الناس أف فلبنة زوجة فلبف ، وأف فلبنا ولد فلبف ، أنت ما 

و ، أو أف فلبنا تزوج ، ما شهدت على النكاح ، شهدت ولادتو ، وأنت ما شهدت النكاح أف فلبنا زوج فلبنا موليت
لكنو تسامع عند الناس أف فلبنة زوجة فلبف ، فلبف ولد ابن فلبنة ، استفاض عندؾ أف فلبنا مات ، تشهد بهذا 
لو استفاض ، وأنت ما حضرت وفاتو لكن استفاض ، ولا سمعت من شخص معين مثلب استفاض واشتهر ، وىذا 

يسميو التسامع ، تسامع الناس بهذا ، ىذا أمر متقرر ومعروؼ ، ولهذا يستفيض عند  إذا استفاض الأمر يكفي
الناس ؛ نشهد مثلب بعدالة الأئمة والكبار الذين اشتهر عند الأئمة عدالتهم وإمامتهم ، بالاستفاضة والشهرة عند 

لهذا اختلف العلماء في الناس ، وىذا واقع كثير ، لكن الشهادات على الحقوؽ الخاصة لا بد أف تسمعها ، و 
شهادة المستخفي ، وىو الشخص الذي يختفي ، ويسمع دوف أف يسمعو أو أف يحضر عند من يشهد عليو ، 
يختفي ويسمع عن فلبف اعترؼ لفلبف بحق ، وجاء يشهد ، قاؿ : نعم أف أشهد أف فلبنا عليو حق ، أشهد بأف 

، قاؿ : بعتك ىذا الشيء ، قاؿ : سمعتو ما رآني ، يسمى  فلبنا باعو ، قالوا : كيف تشهد ؟ قاؿ : سمعتو يبيعو
شهادة المستخفي ، اختلف العلماء فيها ، فالمقصود أف الأصل فيو أف تكوف سماعا ، فإذا ثبت سماعا ىذا ىو 

 الأصل في الحقوؽ الخاصة ، ويجوز كما تقدـ في الشيء الذي يستفيض ، نعم. 
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 قضى رسوؿ الله بيمين وشاىد 
 

أخرجو مسلم وأبو داود  قضى بيمين وشاىد  أف رسوؿ الله   -رضي الله عنهما-ابن عباس  وعن
مثلو ، أخرجو أبو داود والترمذي ،  -رضي الله تعالى عنو-والنسائي وقاؿ: إسناده جيد ، وعن أبي ىريرة 

 وصححو ابن حباف . 
اء من حديث جابر ، وحديثو ج لو ىذا الحديث عند مسلم ، وجاء كما جاء في حديث أبي ىريرة 

صحيح دؿ في الحقيقة ىذا الحديث قد يدعى فيو التواتر على طريقة بعض أىل العلم ، لأنو بطرؽ كثيرة نحو من 
عشرين صحابيا ، وبعضها إف لم يكن كثير منها جيدا ، وبعضها صحيح جزما ، وفيها عند صحيح مسلم كهذا 

لا بأس أف يقضى باليمين والشاىد ، فلو أف إنسانا لو حق على الخبر قضى بيمين وشاىد ، وىذا ىو الصواب 
إنساف ، وليس عنده إلا شاىد ، قاؿ سيأتي إلي بالدعاوى والبينات أوضح وأكمل من ىذا ، فإنو يثبت الحق ، لو 
؛ فيشهد فيحلف مع شاىده ، وذلك أف اليمين ليس في جنبة المدعى عليو دائما على الصحيح ، إنما اليمين في 

 جنبة من تقوى جانبو على الصحيح . 
كما سيأتي على مثل ىذا الكلبـ أنو مؤوؿ   البينة على من ادعى واليمين على من أنكر  حديث: 

على عدة طرؽ ، وأف الصواب أف ىذا في الدعوى المجردة ، التي لا يسندىا شيء ، أما الدعوى التي أسندىا 
فكل من تقوى جانبو اليمين جانبو ، الأصل مثلب حينما يدعي  شيء ، فإف اليمين في جانب من تقوى جانبو ،
ىذا ىو  أف البينة على المدعي ، واليمين على من أنكر  إنساف قاؿ : ندعي سنطلب ألف ريال ، الأصل 

الأصل في الدعوى المجردة ، لكن لو قاؿ : أنا أطلب فلبنا ىذا الماؿ ، قلنا : عندؾ شاىداف ، قاؿ : ما عندي 
ف ، وأراد يحلف المدعى عليو ، قاؿ : لا أنا عندي شاىد ، ىنا قاؿ : عندي شاىد في ىذه الحالة ما شاىدا

يحلف المدعى عليو ، ينتقل اليمين إلى جانب المدعي ؛ لماذا ؟ لأف جانب المدعى عليو جانب ضعيف مجرد 
 نفي ، أما ىذا إثبات ، وقوي جانبو باليمين ، واليمين في جانب المدعي . 

نظر إلى يمين القسامة لمن ؟ القسامة فيمن ؟ على المدعين . لماذا ؟ لقوة جنبتهم باللوث وىو العداوة وا
الظاىرة ، وإف كاف اللوث على الصحيح ليس خاصة بالعداوة الظاىرة ، يشمل كل ما يثبت الحق ، لكن الشاىد 

ذا نقوؿ : تحلف مع شاىدؾ ، ولهذا في ىذا أف كل ما يثبت ويقوي جانب المدعي فإف اليمين في جانبو ؛ وله
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لو أف المدعى عليو نكل ، امتنع عن اليمين ، تنتقل اليمين إلى المدعي ، بل قاؿ بعض العلماء : يقضى على 
 المدعي بمجر النكوؿ ، وقاؿ بعضهم : لا بد من الرد ، وىذا ىو الأظهر ، يقاؿ للمدعي : احلف وخذ حقك . 

ـ يدؿ على أف المدعي إذا قوي جانبو بشاىده حلف مع شاىده ، وأخذ ما فالمقصود أف ىذا الخبر كما تقد
 والله أعلم.  -ادعاه 

س : أحسن الله إليكم ، وىذا سائل يقوؿ : ما رأيكم فيمن يطلب القضاء ، ويبحث عنو ولو كاف بالواسطة 
 حرصا عليو ، بشتى الوسائل؟ 

يا عبد الرحمن لا تسأؿ الإمارة   ابن سمرة ج : ىذا حري أف لا يوفق في الحقيقة ، مثل ما جاء في 
لكن من طلبها  ، فإنك إف أعطيتها عن غير مسألة أعنت عليها ، وإف أعطيتها عن مسألة لم تعن عليها ... 

لأجل القضاء بالحق ، والفصل بالحق ، فغلب عدلو جوره فلو الجنة ، ومن غلب جوره عدلو فلو النار ، في 
الباب ، وفيو ضعف ، إذا كاف طلبو قصد طلب الحق ، أما أف يطلبو لأجل الرئاسة ، الحديث المروي في ىذا 

ولأجل نفس القضاء ، ولا ينظر في ىذا المعاني ، ويحرص لأجل الولاية والإمارة ، ىذا حري في الحقيقة ألا 
طلب القضاء  يوفق ، ولا يسدد في أحكاـ ، مع ما جاء في التشديد في أمر القضاء ، فلب بد أف يكوف قصده

 للمصالح الشرعية المشار إليها ، نعم . 
لن يفلح قوـ ولوا أمرىم  س: أحسن الله إليكم ، سائل يقوؿ : يورد بعض الناس إنكار متن حديث : 

بدعوى أنو عارض الواقع ، وىو أف ملكة سبأ تولت الولاية وأحسنت ، وأف كثيرا من النساء تولين  امرأة 
 ر وغيرىا ، فكيف نجيب على ذلك ؟ الإمارة في بلبد الكف

ج: نفي الفلبح إما أف يكوف في الدنيا أو في الآخرة أو فيهما ، وىذا خطاب لنا ولشرعنا ، وعلينا أف نمتثل 
ونفي الفلبح مثل ما تقدـ ، قولهم : لا يفلح  لن يفلح قوـ ولوا أمرىم امرأة  في شرعنا أنو مثل ما قاؿ : 

خرة أو فيهما ، إذا تولت امرأة وكانت على الشرؾ وأجابها قومها ىذا من أعظم الضلبؿ ، إما في الدنيا أو في الآ
وقولهم مثلب : تصلح أمورىم في القياـ ، وىم على شرؾ ىذا من أعظم الفساد ، أف تتولى امرأة وتكوف على 

ؿ ، فهذا مثل ما الشرؾ من أعظم الفساد ، ويكفي أف يكوف الفساد أف تتولى وىي على الشرؾ ، وعلى الضلب
 تقدـ من أعظم الخسراف . 

ذكر  ثم أيضا مثل ما تقدـ النفي ىنا نفي عاـ ، للولايات العامة والولايات الخاصة ، ولهذا أبو بكر 
 وىي على ما ىي عليو من الفضل لما أنها ذىبت في أمر الجمل ، فقاؿ أبو بكر  -رضي الله عنها  -عائشة 

 نهم لن يحصل لهم ما يريدوف ؛ لخبر النبي عليو السلبـ . لما سمع الحديث رجع وعلم أ
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وقوؿ الناس يحصل لهم بعض شيء من أمور الدنيا ، أو من متاع الدنيا أو من ولايات الدنيا مثلب ، حينما 
مثلب تتولى أمرىم لا يدؿ على الفلبح ، فلو أنهم حصل لهم شيء من أمور الدنيا مثل حينما يتولى النساء الولاية 

لقضاء والحكم أو الإمارة ، وقصده بذلك السلطة والترأس على الناس ىذا في الحقيقة قد يحصل لو شيء من وا
الزعامة والولاية والنفوذ ، وقد يحصل مثلب من يترتب بعض الأمور الحسنة ، لكنو في الحقيقة ليس في حاؿ 

 النسبية ، ولهذا قاؿ : ىذا قد يحصل شيء من الأمور  نعمت المرضعة  الفلبح ، ولهذا قاؿ : 
سماىا إرضاعا ، وسماىا كسبا ؛ لكنها بئست الفاطمة في الدنيا أو في الآخرة أو فيهما  نعمت المرضعة 

 جميعا. 
من ولي من أمر أمتي شيئا فشق عليهم فاشقق عليو  س: أحسن الله إليكم ، يقوؿ : ما صحة حديث : 

  
 ؼ أنو صحيح ، نعم . ج: الحديث ىذا في الصحيح ، الحديث معرو 

 س: أحسن الله إليكم ، يقوؿ : كيف نجمع بين أحاديث الترغيب والترىيب في مسألة القضاء. 
ج: مثل ما تقدـ ؛ من ولي القضاء بالعدؿ ، فهذا مرغب فيو ، أو قصد نفع الناس ىذا مرغب فيو ، مع 

 علمو بالقضاء وأصوؿ القضاء ، ومن كاف بضد ذلك فهو مثل ما تقدـ . 
 أحسن الله إليكم ، وأثابكم ، ونفعنا بعلمكم ، وصلى على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو أجمعين. 

 
  

 
 

 
 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 185 

 باب الدعوى والبينات 
 

 البينة على المدعي واليمين على من أنكر 
 

بسم الله الرحمن الرحيم ، الحمد لله رب العالمين ، وصلى الله وسلم وبارؾ على نبينا محمد ، وعلى آلو 
 صحبو أجمعين. و 

 قاؿ رحمو الله تعالى : باب الدعوى والبينات. 
لو يعطى الناس بدعواىم ، لادعى ناس دماء   قاؿ:  أف النبي  -رضي الله عنهما-عن ابن عباس 

البينة على  متفق عليو ، وللبيهقي بإسناد صحيح :  رجاؿ وأموالهم ، ولكن اليمين على المدعى عليو 
 .  على من أنكر المدعي ، واليمين 

الحمد لله رب العالمين ، والصلبة والسلبـ على نبينا محمد ، وعلى آلو وأصحابو وأتباعو بإحساف إلى يوـ 
 الدين ، ومن سار على نهجهم ، واقتفى آثارىم بإحساف إلى يوـ الدين ، أما بعد: 

لهذا باب في بياف الدعاوي الدعاوى جمع دعوى ، يقاؿ دعاوي ودعاوى مثل فتاوي وفتاوى ، والبينات ، 
وأحكامها ، والبينات جمع بينة ، وىي كل ما يبين الحق من شهادة شاىدين ، أو شاىد ويمين ، أو رجل وامرأتين 
، أو نحوىما مما يبين الحق ، وقد جاءت محصورة في السنة ، ومنهم من استدؿ أيضا وأخذ الأدلة أف البينة أعم 

لقيم رحمهم الله جميعا : أنها كل ما يبين الحق ، ومن ادعى دعوى فلب بد أف يبين من ىذا ، فقالوا كما قاؿ ابن ا
أو أف يحضر ما يثبتها ، وإلا فالدعاوى ىي الزعم ، يزعم أف ىذا فلب يثبت إلا لبينة ودين ، ولهذا في حديث ابن 

ء أناس وأموالهم لكن عباس صدر المصنف رحمو الله ىذا الخبر : لو يعطى الناس بدعواىم ، لادعى رجاؿ دما
البينة  اليمين على المدعى عليو ، لادعى أقواـ دماء رجاؿ وأموالهم ، الحديث ...الذي جاء برواية البيهقي : 

صحو جماعة أىل العلم على ضعف  -لفظ البيهقي  -وىذا اللفظ  على المدعي واليمين على من أنكر 
ه ، ومنهم من ضعفو ؛ لكنو في النظر موافق للؤخبار سندىا ، كما صح جماعة أىل العلم على ظهره إسناد

 الأخرى ، وجعل منو بعض أىل العلم قاعدة . 
وىذا يبين أنو لا يعطى بدعواه ، بل لا بد من البينة التي تثبت  لو يعطى الناس بدعواىم  قولو : 

ناس بدعواىم ؛ لأجل أف يمتنع دعواه ؛ يعني أنو يمتنع ؛ لأف " لو " ىنا تسمى الامتناعية ، يمتنع أف يعطى ال
الفساد بادعاء دماء رجاؿ وأموالهم ؛ فلهذا امتنع أف يعطوا بدعواىم ، بل لا بد مما يثبتها ، ولكن اليمين على 

أخذ جمهور العلماء  البينة على المدعي ، واليمين على من أنكر  المدعى عليو ، وفي اللفظ الآخر : 
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واليمين على من أنكر ، وىنا قاؿ : ولكن اليمين على المدعى عليو ، ىذا ثبت من ىذا أف البنية على المدعي ، 
في الصحيحين ، اليمين على المدعى عليو ، فإذا ادعى إنساف على إنساف نقوؿ : المدعى عليو جانبو أقوى ، 

اىر حديث فلهذا ليس عليو إلا اليمين ، لكن ىل اليمين دائما على المدعى عليو ، والبينة على المدعي ، ظ
كل من ادعى دعوى لا   البينة على المدعي ، واليمين على من أنكر  البيهقي ، وللبيهقي بسند صحيح : 

 بد أف يبينها ، والمدعى عليو إذا نفى ذلك ولم يقر بالدعوى فعليو اليمين ، ىذا ىو ظاىر الخبر. 
اس عند مسلم ، وحديث جابر ، وجاءت أخبار أخرى تدؿ على خلبؼ ىذا ، مثل ما تقدـ في حديث ابن عب

أنو عليو الصلبة والسلبـ قضى باليمين  وحديث أبي ىريرة ، وأحاديث أخرى في ىذا الباب مثل ما تقدمت : 
فجعل اليمين في جانب من ؟ المدعي أـ المدعى عليو ؟ نعم ، في جانب  مع الشاىد ، أو بالشاىد واليمين 

ي شاىد ، إذا قلنا : إف اليمين عليو للؤخبار الواردة في ىذا الباب ، على ماذا ؟ المدعي ؛ لأنو ادعى وقاؿ : عند
ىذا اختلف العلماء في ىذا ، ولهذا نقوؿ : ىذا الخبر : البينة على المدعي ، واليمين على من أنكر حتى يجمع 

بينهما عموـ  بينو وبين الأخبار الواردة على خلبؼ ىذا الباب ، منهم من ضعف ىذا الخبر ، ومنهم من قاؿ :
وخصوص ، إلا بما جاء فيو دليل ، مثل الشاىد واليمين ، ومنهم من قاؿ : إف ىذا في الدعوى المجردة كما 

 تقدـ ، وىذا أصوب . 
يجمع بينهم أف اليمين على المدعى عليو في الدعوى ماذا ؟ المجردة التي ليس لها ما يسندىا ، فإذا ادعى 

مالا ، أو ادعى عليو حقا من قرض أو دين أو بيع أو إجارة أو ما أشبو ذلك ؛  إنساف على إنساف مثلب أنو يطلبو
فنقوؿ : ىذه الدعوى المجردة التي لا يسندىا شيء ىذه الدعوى ضعيفة ، ولما كانت الدعوى ضعيفة طلب فيها 

؟ باليمين ، لكن إذا بينة تبين قوية ، ولما كاف جانب المدعى عليو جانبا قويا ، يعني أصل براءة ذمتو يخرج بماذا 
قوي جانب المدعي ضعف جانب ماذا ؟ المدعى عليو ، وإذا ضعف جانب المدعى عليو قوي جانب المدعي ، 
انتقلت اليمين من المدعى عليو إلى من ؟ إلى المدعي ، وىذا ىو الذي اطردت عليو الأدلة ، ويدؿ عليو القياس 

 من كاف جانبو أقوى.  الصحيح ، والمعنى ، والقرائن الواضحة التي تؤيد
ولهذا لما قوي جانب المدعي بشاىد ، أقمنا الشاىد مقاـ بينة ، وأقمنا اليمين مقاـ بينة أخرى ، فاجتمع لو 
بينتاف بمثابة الشاىدين يمينو مع شاىده ، فلب نقوؿ للمدعى عليو : احلف ، لا ؛ أنت أيها المدعى عليو لما أنو 

جانبو ؛ فانتقلت اليمين إليو ، ولهذا انظر إلى القسامة فيمن يدعي دما قوي جانب المدعي ضعف جانبك وقوي 
على قوـ ، لمن اليمين ؟ في جانب المدعي أصحاب الذين يدعوف الدـ ، وانظر إلى اللعاف كيف يحكم بو 

تلتعن بأيماف الزوج ، بل إنو يحكم بأيماف الزوج عند جماعة من أىل العلم كالشافعي بمجرد نكوؿ المرأة ولو لم 
، وىذا الجمهور ، وقالوا : لا يمكن أف يشاط دمها إلا بأمر ثبت وأمر بين ، لكن من قاؿ : إف يمينو بمثابة 
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  قاؿ : الشهود قوي بنكوؿ المرأة ، فالله                        

     
(1)

فلب يدرأ عنها العذاب إلا بشهاداتها بأيمانها ، فإذا امتنعت وأبت في ىذه الحالة لا   

 يدفع عنها العذاب ، فالمقصود أنو ىذا ىو الأظهر في ىذه المسألة كما تقدـ ، نعم. 
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 عرض النبي على قوـ اليمين فأسرعوا 
 

عرض على قوـ اليمين فأسرعوا ؛ فأمر أف يسهم  أف النبي  : -رضي الله تعالى عنو-وعن أبي ىريرة 
 رواه البخاري.  بينهم في اليمين ، أيهم يحلف 

ىذا الخبر أف النبي عليو الصلبة والسلبـ : عرض على قوـ اليمين فأسرعوا ، الكل جاء يحلف ، فأسهم 
احد منهم بينة ، فقاؿ عليو بينهم ، ...جاء إليهم عند أبي داود والنسائي : " أنهم اختصموا في عين ، وليس لو 

فقاؿ : استهما ، يعني أمر أف يقرع بينهما ، فمن قرع ، أخذ بما  -أو في رجلين  -الصلبة والسلبـ : استهما 
 ظهر نصيبو ، ثم حلف " . 

فهذا في عين حصل فيها زواج ، والمسألة فيها خلبؼ ، والمصنف رحمو الله تعالى ذكر بعد ذلك حديث 
اختصم في دابة ، ولو أف المصنف جعلو مع حديث أبي ىريرة لكاف أولى ؛ حتى يجمع شمل أبي موسى في رجل 

الأخبار التي في معنى واحد ، لكن يقع رحمو الله أنو ربما فرؽ بعض الأخبار التي في معنى واحد ، وىذا وقع في 
ورواية أبي ىريرة مفسرة ،  لفظ واضح في البلوغ رحمو الله ، لكن الشاىد أف ىذا الحديث اختلف العلماء فيو ،

أنها في عين ادعاىا قوـ ، فتنازعوا فيها ، فأمر النبي عليو السلبـ ، أف يحلفوا فأسرعوا ، كل يريد أف يحلف 
 عرض عليهم اليمين ، فأسهم بينهم . 

 في حديث أبي موسى أنو قسمها بينهم نصفين ، تنازعوا في عين وليس في واحد منهما بينة ، فأمر أف تقسم
بينهم نصفين ، وعلى ىذا اختلف العلماء فيما إذا تنازعا الرجلبف في عين ، فليس لواحد منهما بينة ، أو لكل 

 واحد منهما بينة ، نزاع طويل وكثير ، والمسألة فيها خلبؼ ، والأدلة محتملة في ىذا . 
ىما بينة استوت دعواىم ، وإف  وظاىر ما في البخاري رحمو الله تعالى أنو يقرع بينهم ؛ لأنو إف لم يكن لأحد

كاف لكل بينة تساقطت دعواىما ، ىذه قابلت ىذه ، وىذه قابلت ىذه فسقطت البينتاف ؛ فكأنو لا بينة لهما 
فيدعياف عينا ليس لأحدىما ما يثبت دعواه ، فرجعنا إلى ما يفصل النزاع ، والقرعة طريق شرعي لفصل وقطع 

 لمستحق لهذه العين . النزاع بين المتنازعين ، وتعين من ا
وجاءت القرعة في عدة أخبار في الصحيحين وغيرىما عن النبي عليو الصلبة والسلبـ ، وعلى ىذا إف كاف 

أنو يقرع بينهما ، فمن قرع فإنو يحلف ويأخذ  -والله أعلم  -لم يكن لأحدىما شيء يبين ويثبت ، فالأظهر 
 العين . 

 إليو ، مع أنو مضطرب وضعيف ، نعم.  وسيأتي في حديث أبي موسى ...مع ما صار
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 حق امرئ مسلم بيمينو فقد أوجب الله لو النار    اقتطع    من 
 

  اقتطع    من   قاؿ:    صلى الله عليو وسلم    أف رسوؿ الله   -رضي الله تعالى عنو-وعن أبي أمامة الحارثي 
عليو الجنة ، فقاؿ لو رجل : وإف كاف شيئا يسيرا يا  حق امرئ مسلم بيمينو ، فقد أوجب الله لو النار ، وحرـ 

 رواه مسلم .  أراؾ    من    قضيبا    رسوؿ الله ، قاؿ : وإف 
من اقتطع حق امرئ مسلم بيمنو فقد أوجب الله لو النار ، وحرـ الله   نعم وحديث أبي أمامة الحارثي 

 .  ضيبا من أراؾ عليو الجنة ، قاؿ : وإف كاف شيئا يسيرا ، قاؿ : وإف ق
الحافظ رحمو الله تعالى ذكر : " وإف كاف " والمحفوظ في رواية مسلم : وإف ما في " كاف " ؛ ينظر إف كاف 

وىذا معروؼ ، وىذا أسلوب . و " قضيبا " : خبر كاف  وإف قضيبا من أراؾ  عند غير مسلم : 
 يحذفونها ويبقوف الخبر ، المحذوفة مع اسمها ، وىي تحذؼ بعد " إف ، ولو " كثيرا ، و 

 
 وبعد إف ولو كثيرا ذا اشتهر

يعني : ولو كاف الملتمس خاتما من حديد ،  التمس ولو خاتما  مثل قولو عليو الصلبة والسلبـ : 
يعني : وإف كاف المأخوذ قضيبا من أراؾ أو المظلوـ أو المغصوب قضيبا من  وإف قضيبا من أراؾ  وىنا 

 أراؾ . 
 وإف قضيبا من أراؾ  ذا فيو بياف تحريم الغصب في الأمواؿ وفي غير الأمواؿ ، قاؿ : فالمقصود ى

يعني قيمتو يسيرة ، ومع ذلك فيو ىذه العقوبة العظيمة ؛ تشديد في الأخذ عن طريق الظلم والمكابرة ، ولهذا في 
لما ؛ ليلقين الله وىو عنو أما إف حلف على ماؿ أخيو ليأكلو ظ اللفظ الآخر عند مسلم عن وائل بن حجر : 

كما ىنا سيأتي معناه في حديث الأشعث بن قيس وعبد الله بن   وىو غضباف  وفي لفظ :  معرض 
في التشديد في أمر الأمواؿ ؛ فكيف بما ىو أعظم منها ؛ فإف التشديد فيو أعظم  -رضي الله عنهما  -مسعود 

 وأشد ، نعم. 
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 ماؿ امرئ مسلم من حلف على يمين يقتطع بها 
 

من حلف على يمين ؛ يقتطع بها ماؿ امرئ مسلم  قاؿ :  أف رسوؿ الله  وعن الأشعث بن قيس 
 متفق عليو.  ، ىو فيها فاجر ، لقي الله وىو عليو غضباف 

ولو أنو عطف عبد الله بن مسعود على الأشعث بن قيس لكاف أحسن ؛ لأف الحديث في الصحيحين عنهما 
ما يحدثك عبد الله بن مسعود ، فذكروا لو القصة ،  بن قيس ، وفي قصة : ثم قاؿ الأشعث  ، عن الأشعث

من حلف على يمين  فقاؿ : كانت بيني وبين رجل خصومة في بئر ، فذكر القصة ، ثم ذكر الحديث : 
 .  يقتطع بها ماؿ امرئ مسلم ، وىو فيها فاجر ، لقي الله وىو عليو غضباف 

ديد بهذه العقوبة في الآخرة يدؿ على أنو أمر عظيم ، وأمر فظيع ، وإذا كاف كما تقدـ فيو ولا شك أف التش
الشيء اليسير ؛ فكيف بما كاف أشد ، وبعض العلماء قالوا : كلما كاف الماؿ أعظم كلما كاف العقوبة أشد ، لكن 

ف عنده شيئا كثيرا ؛ ففيو ىذا يختلف بحسب المأخوذ والمضروب ، قد يكوف إنساف يؤخذ منو شيء يسير ويكو 
 التحذير من أخذ الأمواؿ وغصبها ، وفيو بياف أف لا يجوز أف تقبل دعوى بلب بينة ، فكيف من يأخذ ظلما ، نعم. 
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 رجلبف اختصما إلى رسوؿ الله في دابة 
 

، ليس  في دابة أف رجلين اختصما إلى رسوؿ الله  : -رضي الله تعالى عنو-وعن أبي موسى الأشعري 
رواه أحمد وأبو داود والنسائي ، وىذا لفظو  بينهما نصفين  لواحد منهما بينة ؛ فقضى بها رسوؿ الله 

 وقاؿ: إسناده جيد. 
وىذا الخبر فيو افتراض وضعف كما تقدـ ، ومخالفة لحديث أبي ىريرة وراوية أبي داود والنسائي عن أبي 

 وىذه أمر أف تقسم بينهما .  استهما عليو  قاؿ : ىريرة الموضحة : أنو عليو الصلبة والسلبـ 
وىناؾ اختلف العلماء كما تقدـ ، وبعض أىل العلم قاؿ : إف كاف لكل واحد منهما ما يثبت حقو ؛ مثل أف 
تكوف يد كل منهما على ىذه الدابة ، أو على ىذه السيارة ، أو على ىذه الأرض ، كل منهما يده عليها ، في 

ىذه اليد ، لكن لا نبطل اليد الأخرى ؛ فتتقابل اليداف في ىذه الحاؿ ، ولا بد من العمل بما  ىذه الحاؿ نعمل
يفصل الخصومة ، وىل نلغي اليد ونقوؿ في ىذه الحاؿ : ننتقل إلى طريق آخر وىو الاستهاـ كما تقدـ ، أو 

نهما نصف ، ىذا لو نصف نثبتها وننظر فيما يفصل بينهما ويكوف ىو أف تقسم بينهما نصفين ، لكل واحد م
 وىذا لو نصف ؛ لتقرير اليد . 

وعلى ىذا قالوا : إذا لم تكن يد أي منهما عليو ، بل ادعى كل منهما ىذا المتاع ، أو ىذه الدابة ، أو ىذا 
الكتاب ، أو ىذه السيارة دعوى ، وليس لأحد منهما بينة ، وليس لهما منازع ثالث ، وليست يد أحدىما عليها ، 

ذه الحاؿ قالوا : ليس ىنالك ما يثبت أي يد ؛ فتكوف دعوى مجردة ، فنرجع إلى الأصل ، وىو البينة على في ى
المدعي واليمين على من أنكر ، وعلى ىذا لا بينة لأحدىما ، وكلبىما مدع ؛ لم نعين المدعي من المدعى عليو 

فلب بد أف نعين المدعي والمدعى عليو ،  ، كلبمهما مدع ، فإذا كاف كلبىما يدعي العين ، فاستوت دعواىما ؛
فعلى ىذا نلجأ إلى القرعة حتى نعين والمدعى عليو ، وتثبت اليمين في حقو ، فمن قرع تثبت اليمين في حقو ، 
فإف حلف أخذ العين ، وإف أبى صارت المسألة بابا آخر ، إما نقضي بها للشخص الآخر لنكولو ، أو نرد اليمين 

 تينا . عليو ويحلف كما سيأ
فجعلوا حديث أبي موسى على واقع ، وإذا كانت يد أحدىما عليو كل منهما يده عليها ؛ لكن لم يأت ما 
يفصل بينهما فنقسم نصفين ، نقسمها بينهما لهذا نصف وىذا نصف ، وإذا لم تكن يد أحدىما عليها ، بل 

ؿ : يقرع بينهما مطلقا ، ولا فرؽ بين أف دعوى مجردة فالاستهاـ ؛ ىذا جنح إليو بعض أىل العلم ، ومنهم من قا
يكوف لو بينة ، أو لا يكوف لو بينة ، أو أف تكوف يد ىذا عليها ويد ىذا عليها ، لا فرؽ في ذلك لحديث أبي 

 ىريرة المتقدـ ، وىو أثبت وأصح ، نعم. 
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 من حلف على منبري ىذا بيمين آثمة تبوأ مقعده من النار 
 

 من حلف على منبري ىذا بيمين آثمة ؛ تبوأ مقعده من النار  قاؿ:  أف النبي  وعن جابر 
 رواه أحمد وأبو داود والنسائي ، وصححو ابن حباف. 

وىذا الحديث صحيح برواية عبد الله بن نسطاس عن جابر صحيح ؛ ولو شاىد عند أحمد وابن ماجو من 
أىل العلم على التغليظ باليمين في المكاف  حديث أبي ىريرة ، وأخذ من ىذا كثير من أىل العلم ؛ بل جمهور

والزماف : " من حلف على منبري ىذا " عند منبري ىذا " على يمين آثمة " يعني يمين كاذبة ، " تبوأ مقعده من 
النار " ، " من حلف على منبري " يعني عند منبري ىذا ، ومعناه في حديث أبي ىريرة عند أحمد وابن ماجو ، 

 في المكاف عند منبر النبي عليو الصلبة والسلبـ . وىذا في التغليظ 
وقالوا : التغليظ بمكة بين الركن والمقاـ ، والتغليظ في غيرىما في الجامع الكبير ، في أكبر جوامع البلد ، 

وذىب  ورجل حلف بعد العصر  والتغليظ في الزماف بعد العصر ، كما سيأتي في حديث أبي ىريرة : 
جماعة إلى أنو لا تغليظ ، وقالوا : يحلف حيث كاف ، وىو قوؿ زيد بن ثابت ، وحينما أراد آخروف ، البخاري و 

 مرواف أف يحلفو عند المنبر أبى ، وصار مرواف يعجب منو ، فلم يجبو . 
وروي عن ابن عمر أف رجلب ادعى مالا كاف عنده ، وأمر ابن عمر الناس أف يذىب بو عند منبر النبي عليو 

ـ فيحلف في دعواه وأف ىذا الماؿ لو في رجل مات ، وكاف مالو عند ابن عمر فادعى رجل أف لو الصلبة والسلب
حقا ، أو أف لو حق الوصية ، المقصود أمر أنو يحلف بدعوى ادعاىا عند المنبر ، فقاؿ : يا ابن عمر ، أتريد أف 

. فمعنى ىذا أنو أقره أنو عاد تسمع بي الذي يسمعني ، إف الذي يسمعني ىناؾ يسمعني ىنا ، فقاؿ : صدقت 
إلى قوؿ آخر في عدـ التغليظ ، لكن الجمهور على التغليظ ، وظاىر حديث جابر وظاىر حديث أبي ىريرة في 

 قولو تعالى :                                      

                
(1)

   . 

فقالوا : إف حدث ىذا بعد الصلبة ، وقيل بعد صلبة العصر ، فالمقصود أف التغليظ في المكاف ثابت في 
وبحسب ما يراه الحاكم والقاضي  الأخبار ، عن النبي عليو الصلبة والسلبـ وحديث جابر ، لكنو ليس بواجب ،
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، ثم ما لو خطر ، ليس في كل شيء ، ما لو خطر ولو قيمة ولو واقع في الدماء وفي الفروج ، وكذلك الأمواؿ 
الكثيرة ، فإنو لو أف يغلظ ، كذلك لو أف يغلظ في اليمين نفسها ، فإذا رأى ذلك فهو يعني في الاجتهاد من جهة 

 ، نعم.  نظره ، وليس بلبزـ أو واجب
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 ثلبثة لا يكلمهم الله يوـ القيامة 
 

ثلبثة لا يكلمهم الله يوـ القيامة ، ولا     قاؿ: قاؿ رسوؿ الله  -رضي الله تعالى عنو-وعن أبي ىريرة 
ورجل    ابن السبيل ،    يمنعو من    بالفلبة ،    ماء    فضل    ينظر إليهم ، ولا يزكيهم ، ولهم عذاب أليم : رجل على 

بايع رجلب بسلعة بعد العصر ، فحلف لو بالله لأخذىا بكذا وكذا فصدقو ، وىو على غير ذلك ، ورجل بايع إماما 
 متفق عليو.  لا يبايعو إلا للدنيا ، فإف أعطاه منها وفى ، وإف لم يعطو منها لم يف 

ثلبثة لا يكلمهم  الأمور : في التشديد في ىذه  وىذا الحديث ورد في معناه أخبار كثيرة عن النبي 
 ابن السبيل    يمنعو من    بفلبة    ماء    فضل    الله ، ولا ينظر إليهم ، ولا يزكيهم ، ولهم عذاب أليم : رجل على 

وىذا فيو تحريم منع فضل الماء ، وأنو لا يجوز منع فضل الماء ، وىذا من فضل الله ؛ فضل الماء من فضل الله   
رجل على فضل ماء يمنعو من ابن  صل كلو من فضل الله سبحانو وتعالى ؛ فلب يجوز منعو : ، وأصلو وما ح

ابن السبيل أوؿ شارب ، ابن السبيل أحق منك أيها النازؿ على الماء ، فأنت قد رويت من الماء ،  السبيل 
تمنع ما لم تصنع يداؾ ،  وبعيرؾ قد رويت من الماء ، وزرعك قد روي من الماء ، تمنع ابن السبيل من الماء ،

 تمنع فضل الله ؛ لا يجوز لك ذلك ، بل يجب عليك أف تبذلو ، بل يجب بذلو لبهائمو. 
وقيل : يجب بذلو لزرعو ؛ بل الأدلة تدؿ على يجب أف يبذؿ فضل الماء ولا يباع ، في صحيح مسلم 

لا تمنعوا فضل الماء  في الصحيحين حديث أبي ىريرة :  نهى عن بيع فضل الماء  حديث جابر : 
لا يجوز ؛ لأنو إذا منع من الشرب ، إذا منعت بهائم من الشرب امتنع من النزوؿ  لتمنعوا بو فضل الكلؤ 

لأنو إذا علم أنو سوؼ  لا تمنعوا بو فضل الكلؤ  والمجيء لهذا المكاف ، ولا يأتي إلى ىذا المكاف ، 
لأنو يأتي إلى ىذا المكاف لكي ترعى بهائمو وتشرب من الماء ، يمنع من الشرب لا يأتي ببهائمو لكي ترعى ؛ 

فإذا كاف يعلم أنو سوؼ يمنع من الماء ، فإنو لن يأتي ؛ فيكوف قد منع فضل الكلؤ بسبب منعو الماء ؛ فلب يجوز 
 . 

 : -رضي الله تعالى عنو  -قاؿ عليو الصلبة والسلبـ كما روى ابن ماجو بإسناد صحيح ، عن أبي ىريرة 
  ثلبث لا يمنعن : الماء والكلؤ والنار  وحديث ابن عباس وحديث رجل من أصحاب النبي عليو الصلبة

والسلبـ بإسنادين فيهما كلبـ ، ولكنهما بمجموع الطرؽ وشاىد حديث أبي ىريرة جيد ؛ أنو عليو الصلبة السلبـ 
ث بهيسة عند أبي داود عنها وعن أبيها في حدي المسلموف شركاء في ثلبثة : الماء والكلؤ والنار  قاؿ : 

أف أباىا سأؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ قاؿ : يا رسوؿ الله ما الشيء الذي لا يحل  :  -رضي الله عنها  -
منعو ؟ قاؿ : الماء . قاؿ : ما الشيء الذي لا يحل منعو ؟ قاؿ : الملح . قاؿ : ما الشيء الذي لا يحل منعو ؟ 
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يعني من كل شيء ، فيجب بذؿ الماء ... فلب يحل ، ولهذا على فضل ماء يمنعو  ر لك أف تبذؿ الفضل خي
 من ابن السبيل . 

وذىب بعض الأئمة : يجب بذؿ فضل الماء حتى من نخلة ؛ من بئرؾ التي تسقي منها زرعك ، يجب أف 
الذي أنزلو من السماء ،  تبذلو إذا فضل عن حاجتك ؛ لأنو ماء جار في باطن الأرض ، وأنت لا تسوقو ، والله

 والله الذي أودعو في باطن الأرض سبحانو وتعالى ، فعليك أف تبذؿ فضل الماء . 
  فحلف بالله لأخذىا بكذا وكذا ، وىي بغير  -ورجل بايع رجلب بعد العصر  -ورجل بايع بعد العصر

ذا كذا ، وقيل : " لقد " لقد أعطى " يعني اشترىا بك لقد أعطى بها كذا وكذا  في لفظ :  ذلك 
أعطي " يعني طلبت منو بكذا وكذا ، والأظهر أنو أعطى يعني أنو اشتراىا بكذا وكذا ، وظاىر ىذه الرواية : " 
لأخذىا " يعني أنو اشتراىا ، يفسر قولو : " لأعطى " يعني قد بذؿ أو دفع بها كذا أو كذا وىو غير ذلك ؛ 

 كذب ، ولا يغش ، ولا يخدع . فيجب إذا سئل أف يبين ، لا يجوز أف ي
  ورجل بايع إماما ، ما يبايع إلا للدنيا ، فإذا أعطاىا منها وفى ، وإف لم يعطو منها لم يف  : قاؿ

ىذا فساد عظيم ، إذا كاف يبايع لأجل الدنيا ، وإف لم يعط من الدنيا نقض ، ىذا من أعظم النقض والنكث أف 
الدنيا نقض وصار شرا وفسادا عظيما ؛ لأنو فساده في الحقيقة ليس عليو  يبايع لأجل الدنيا ، فإف لم يعط من

وحده ، بل على عموـ المسلمين ؛ لأف نكثو ونقضو للعهد يسبب الشر والفساد ؛ فلهذا جاء الوعيد الشديد في 
 ىذه الأمور الثلبثة ، نعم. 
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 رد اليمين على طالب الحق 
 

أف رجلين اختصما في ناقة ، فقاؿ كل واحد منهما : نتجت عندي  : -رضي الله تعالى عنو-وعن جابر 
أف النبي  : -رضي الله عنهما-؛ وعن ابن عمر  لمن ىي في يده  ، وأقاـ بينة ، فقضى بها رسوؿ الله 

  رد اليمين على طالب الحق  . رواىما الدارقطني ، وفي إسنادىما ضعف 
ذكرىما المصنف ، وىما ضعيفاف لا يصحاف ؛ حديث جابر في  نعم ؛ ىذاف حديثاف عند الدارقطني كما

التي نتجت ؛ وقاؿ : " نتجت " ىذه الأفعاؿ محصورة أو ألفاظ محصورة جيء بها على صيغة البناء للمجهوؿ : 
عني ، ىرع ، نتج ، " نتجت ىذه الناقة عندي " نتجت يعني أنها كانت عنده ، ولدت عنده ، وأقاـ بينة ، فقضى 

بما في يده ، ىذا أخذ بو جماعة من أىل العلم وقالوا : إف من ادعى عينا وىي في يده ، فإنو تكوف لو  النبي 
إذا كاف لو بينة ولا ينظر إلى بينة خصمو ؛ لأنو تقوت بينتو بيده ، بينتو بيده ، وقالوا يسمونها يمين الداخل ، 

التي ليست في يده ؛ لأنو مدعى عليو ؛ لأف الداخل والبعض الآخر : تقدـ ؛ إلا أنها تقدـ بينة الخارج ، وىي 
 مدع والخارج مدعى عليو . 

وىذا المذىب مذىب أحمد و... قاؿ : إف تقدـ بينة الخارج ، وىو الذي ليس في يده العين ، لأنو مدعى 
الخارج  عليو ، والمدعى عليو ىو الذي عليو البينة ، وىو الذي جانبو أقوى ، وذاؾ الأصل أنو لما قوي أثبت

البينة ، تكوف اليمين في حقو ، فيقوى جانبو باليمين ، والحديث مؤيد للقوؿ الآخر ، لكن الحديث ضعيف ، 
أف العين تارة تكوف تحت يديهما ، وتارة تكوف تحت يد أحدىما ، وتارة لا تكوف تحت  -والله أعلم  -والأظهر 

 يد واحد منهم . 
ل ما تقدـ في حديث أبي موسى : أنو تقسم بينهما نصفين ىذا نصف فإف كانت تحت يديهما ، ولهما بينة مث

ونصف ، وإف لم تكن تحت يديهما ؛ ادعيا ، ليس في يد ىذا ولا في يد ىذا ، ولهما بينة أو ليس لهما بينة 
 فإنهما يستهماف . 

وىذا يعمل بهذا  القسم الثالث : أف تكوف تحت يد واحد منهما يقوـ عليها ، ويعمل فيها ، وادعاىا إنساف ،
 فيها فهذه الدعوى قد تكوف مبطلة . 

ولذا ذكر العلماء أف من الأشياء التي تبين بطلبف الدعوى كوف الإنساف يدعى عليو بعين ؛ نفرض : إنساف 
ادعى على إنساف في أرض لو ، يزرعها ، ويغرسها ، ويعمل فيها ، ويجري الماء فيها ، سنوات طويلة ، جاء 

و ، ومع ذلك ىذه السنوات الطويلة لا يطالبو ، ثم جاء وادعى عليو ، ىذه اليد يد محقة ، إنساف ادعى علي
والدعوى ىذه دعوى باطلة على الصحيح ؛ وإذا اقترنت الدعوى بما يدؿ على بطلبنها فلب تقبل ، وإف كاف فيها 
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عليها ، تفريعات وأشياء في مثلب نزاع ، فيها خلبؼ ، وذكر العلماء في فروع الدعاوي مسائل وأقواؿ لا دليل 
صحتها نظر ، ولهذا كثير من حكاـ الإسلبـ يروف العمل بالقرائن والأدلة ، ويحكمونها ويعملوف بها ، بل وإف 
بعضهم ربما عمل بالشاىد الواحد ، وبعضهم ربما أبطل الدعوى ، بل إف بعض قضاة الإسلبـ ربما أثبت صحة 

، وىذا يروى عن إياس بن معاوية وعن شريح بن الحارث ، وىما عالماف  الدعوى بمجرد القرائن في باب الأمواؿ
، وقاضياف كبيراف من قضاة المسلمين ، كانا يثبتاف صحة الدعوى في الأمواؿ التي تأتي القرائن وتشهد بما يثبت 

د جمع صدؽ دعوى أحد المتداعيين ، فإذا دلت القرائن على صحة دعوى أحد المتداعيين ، فإنو يحكم بها عن
من أىل العلم ، خاصة إذا قويت القرائن وضعف الجانب الآخر ، فالقوؿ بها قوؿ جيد ، إذا لم يأت ما يبطل 

 ىذه القرائن. 
ويروى عن شريح بن الحارث رحمو الله أف امرأتين تنازعتا في أولاد ىرة ، كل واحدة تدعي أنها أولاد ىرتها ؛ 

ألقوا  -وليس لهذه بينة . مجرد دعوى ؛ قاؿ رحمو الله : ألقوىا إليها قاؿ شريح رحمو الله : وليس لهذه بينة ، 
فإف درت وقرت واسبطرت ، فهو لها ، وإف فرت وىرت وازبأرت فليس لها  -أولاد الهرة إليها ، إلى واحدة منها 

تأنس الهرة . يقوؿ : إف درت بثديها ، وقرت واسبطرت يعني امتد ثديها للئرضاع ؛ فهذا يبين أنها أنست ، ولا 
 إلا إلى أولادىا ، لكن إف فرت وىرت وازبأرت انتفشت وصار فيها فتنة فإنها لا تفتن إلا على أولاد غيرىا . 

ولهذا الحديث الصحيح في قصة سليماف عليو الصلبة والسلبـ في تلك المرأتين اللتين تنازعتا ذاؾ الصبي ،  
السلبـ ؟ امرأتاف إحداىما كبيرة والأخرى فتاة " قاؿ : ائتوني كل واحدة تقوؿ ىو لها " ، ماذا فعل عليو الصلبة و 

بالسكين . قالت : ماذا تريد تصنع يرحمك الله ؟ قاؿ : أريد أف أشقو بينكما ، كل واحدة لها نصف . قالت 
الصغيرة : ىو ابنها ، والكبيرة سكنت ورضيت ، فقضى بو للصغرى ، مع أنها اعترفت أنو ليس لها وأقرت ، ومع 

لك حكم بخلبؼ دعواىا ، وىذا بوبها النسائي رحمو الله عليو أبوابا عظيمة ، وذكرىا ابن القيم في الطرؽ ذ
الحكمية ثلبثة أبواب أو أكثر ، ذكر منها باب الحاكم يحكم للخصم بخلبؼ ما ادعى بو ، وذكر أنو قاؿ : يقوؿ 

 ىذا يعمل بها إذا دلت عليها وقويت . للشيء : أريد أف أفعل ولا أفعل . فالمقصود أف القرائن في مثل 
الحديث الآخر حديث ابن عمر : " رد اليمين على طالب الحق " ىذا فيو ضعف ، لكن تقدـ لنا أف اليمين 
قد ترد في جانب القوي ؛ فإذا ادعى دعوى ، ثم طلب من المدعى عليو الحلف في الدعوى فأبى امتنع ؛ إذا 

لف وخذ الحق ، فإف أبى ىل ترد اليمين على المدعي أو لا ترد ؟ خلبؼ امتنع ونكل ضعف جانبو ، تقوؿ : اح
بين أىل العلم ؛ منهم من قاؿ : يثبت الحق للمدعي بمجرد نكوؿ المدعى عليو ، ومنهم من قاؿ : ترد على 

 المدعي . قاؿ الإماـ أحمد رحمو الله : ما ىو ببعيد يحلف ويأخذ . 
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رضي الله عنهم معروفة ، تدؿ تارة على الرد ، وتارة على عدـ الرد وجاءت في ىذا عدة أقواؿ عن الصحابة 
، والرد حينما لا يكوف المدعى عليو عالما بها ، وعدـ الرد إذا كاف المدعى عليو عالما بالحق ، فإنو يحلف ؛ 

قاؿ مثل : باع إنساف على إنساف سيارة ، وعلى أنو ليس فيها عيب ، ثم اطلع بها على عيب ، ثم ترافعا في
للمدعى عليو صاحب السيارة : احلف أنو ليس بسيارتك عيب ؛ لأنو يعلم بسيارتو ، فإذا حلف فالحمد لله ، 
وإف لم يحلف ، في ىذه الحاؿ إف لم يحلف فعدـ حلفو لعلمو بالسيارة يقوي صحة دعواه ، وفي ىذا ما لا 

العيوب ، لكن يعلم العيب ويعرفها فإنو يحلف  حاجة إلى الرد ، لأنا لا نردىا إذا كاف المدعى عليو لا يعلم بتلك
على ابن عمر بمجرد نكولو ، ولم يرد اليمين على  ، فإف أبى فإنها لا ترد ، ويحكم بها ، وبهذا قضى عثماف 

فبعض القضايا ردت ، فتارة ترد وتارة لا ترد ، من الأدلة التي دلت على أف اليمين قد تكوف  زيد بن ثابت 
 ، كما في حديث الشاىد مع اليمين.  في جانب المدعي
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 ىذه الأقداـ بعضها من بعض 
 

ذات يوـ مسرورا ، تبرؽ أسارير وجهو ،  دخل علي رسوؿ الله  قالت:  -رضي الله عنها-وعن عائشة 
ها من فقاؿ : ألم تري إلى مجزز المدلجي ، نظر آنفا إلى زيد بن حارثة وأسامة بن زيد ، فقاؿ : ىذه الأقداـ بعض

 متفق عليو.  بعض 
وحديث عائشة رضي الله عنها فيو دلالة على العمل بالقافة لما أنو نظر مجزز بن علقمة المدلجي إلى أسامة 
وزيد ، وكاف أسامة شديد السواد ، وكاف زيد أبيض ، وكاف بعض الناس يتكلموف فيو ، ورآىم مجزز ولا يعرفهما ، 

ما وانكشفت أقدامهما ، فقاؿ مجزز : إف ىذه الأقداـ بعضها من بعض . وفي لفظ آخر بخميلة قد غطيا وجوىه
فسر النبي عليو الصلبة والسلبـ ، فجاءوا ... تبرؽ أسارير وجهو ، وىي الخطوط التي تكوف في الجبهة ، فرح 

، وذلك عليو الصلبة والسلبـ وىو لا يفرح إلا بالحق ، فدؿ على العمل بالقافة وىو الصواب ، العمل بالقافة 
 أنها تعين وتبين . 

وقد ثبت العمل بالقافة في عدة أخبار عنو عليو الصلبة والسلبـ ، وثبت في الحديث عنو في صحيح مسلم 
  أنو أرسل فتية من الأنصار عشرين ، ومعهم فتى قائف في طلب أولئك القوـ الذين قتلوا الرعاة  راعي

 ار ىذا المعنى فيما يتعلق بالقيافة ، وىو من القفو ، قفو الأثر . النبي عليو الصلبة والسلبـ ، ثبت في عدة أخب
لكن القيافة حينما يحصل اشتباه ، ولا يعمل بالقيافة عند ثبوت اليقين ، ولهذا لم يعمل النبي عليو الصلبة 

لسلبـ ما والسلبـ بالشبو عند ذلك الرجل في الصحيحين عن أبي ىريرة ، لو قاؿ إنساف : الرسوؿ عليو الصلبة وا
جاء رجل إلى النبي قاؿ : يا رسوؿ الله  عمل بها ، ما عمل بها ، حينما جاء ذلك الرجل وقاؿ : يا رسوؿ الله 

، إف امرأتي ولدت غلبما أسود . قاؿ : ىل لك من إبل ؟ قاؿ : نعم . قاؿ : ما ألوانها ؟ قاؿ : حمر . قاؿ : ىل 
نس : أنى لو ذلك ؟ قاؿ : لعلو نزعو عرؽ . قاؿ عليو الصلبة فيها من أورؽ ؟ قاؿ : إف فيها لورقا . قاؿ أ

فلم يلتفت إلى الشبو مع وجود الفراش ، فالشبو لا يلتفت إليو مع  والسلبـ : فلعل ابنك ىذا نزعو عرؽ 
وجود الفراش ، لكن لأجل الإثبات والإلحاؽ ينظر ويثبت بو حينما يختلف في إلحاقو مثلب بأي الرجلين ؛ ولهذا 

انظروا إليو فإف جاءت بو أكحل العينين سابغ الأليتين خدلج الساقين فهو  النبي عليو الصلبة والسلبـ :  قاؿ
لولا الأيماف لكاف لي  لشريك بن سحماء . فجاءت بو على النعت المذكور ، ثم قاؿ عليو الصلبة والسلبـ : 

ة الحكم ، لم يأت الواقع ؛ لأف الواقع جرى ولها شأف أعمل الشبو لكن لم يمنع أف يعملو ، يعني يعملو من جه
 فيو حكم آخر أمضاه وىو اللعاف ، قاؿ : لولا الأيماف لكاف لي ولها شأف . فدؿ على أنها تعمل لولا ىذا ، نعم . 
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 كتاب العتق 
 أحكاـ العتق 

 أيما امرئ مسلم أعتق امرأ مسلما 
 

 كتاب العتق
أيما امرئ مسلم أعتق امرأ مسلما   ؿ : قاؿ رسوؿ الله قا -رضي الله تعالى عنو  -عن أبي ىريرة 

 متفق عليو .  استنقذ الله بكل عضو منو عضوا منو من النار 
والعتق ىو الحرية ، وفيو دلالة على فضل العتق ، وأف الشارع الحكيم جاء بالسعي إلى التحرير والعتق بكل 

تبرؾ ، يعتق مباشرة ، ومنها العتق عن طريق الكفارات والنذور طريق ، وطرؽ العتق كثيرة ، منها العتق بالتقرب وال
، ومنها العتق عن طريق التبعيض ، إذا أعتق شركا لو أو بعض مملوكو ، ومنها أيضا عند بعض أىل العلم إذا مثل 

من  بمملوكو ، أو ما أشبو ذلك من طرؽ العتق التي جاء الشارع الحكيم بها ، ومن ىذا عتق امرئ مسلم 
حتى فرجو  ، وفي لفظ آخر في الصحيحين:  تق امرأ مسلما أعتق الله بو بكل عضو منو عضوا منو أع

بين فضل العتق وأف أجره عظيم ، وأنو سبب للعتق من النار ، وسواء كاف العتق للذكر أو للؤنثى ،  بفرجو 
ي حديث أبي أمامة بيعا فضلها لكن كلما كاف السعي في ما ىو أتم وأعظم في النفع كلما كاف أفضل ، سيأتي ف

 أيضا نعم . 
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                                           ِ               أيما امرئ مسلم أعتق امرأتين مسلمتين كانتا ف كاكو من النار 
 

                                            ِ               وأيما امرئ مسلم أعتق امرأتين مسلمتين كانتا ف كاكو من النار  وللترمذي وصححو عن أبي أمامة : 
 .  ة مسلمة كانت فكاكها من النار وأيما امرأة أعتقت امرأ ولأبي داود من حديث كعب بن مرة : 

نعم ، ىذاف الحديثاف جيداف ، فيو دلالة على أف عتق الذكر عن أنثيين ؛ الرجل عن امرأتين ، وأف عتق 
الرجل أفضل من المرأة ؛ لأف نفعو أكثر ، ولهذا إذا أعتق امرأتين كأنما أعتق امرأ مسلما ، وكانت فكاكو من النار 

مرأة مسلمة كانت فكاكها من النار ، مثل ما تقدـ ، وىذا يبين السعي والاجتهاد في العتق ، ، كأيما امرأة أعتقت ا
والسعي في أسبابو ، لكن فيما يتعلق بالعتق أيضا أف الفضل ، ربما كاف عتق الأنثى إذا كاف ىنالك مصلحة 

ق واحد أفضل من عتق اثنين ، لتخليصها من ظالم أو معتد مثلب ، وربما كاف العتق أحيانا يختلف ، ربما كاف عت
إذا كاف ىذا الإنساف مملوؾ مثلب ، وىذا المملوؾ من أىل العلم والفضل ، يريد أف يعتقو حتى ينتفع الناس بو ؛ 
بتعليمو وتدريسو مثلب ، فهذا قد يكوف أفضل من عتق أناس كثير ، والمفهوـ من ىذه الأحكاـ ، ذكر أىل العلم ، 

 معرفتها عند وجود أسبابها مما يكوف فيو مزيد علم ، نعم . لوجودىا في ذلك الوقت ، و 
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 أي العمل أفضل 
 

أي العمل أفضل ؟ قاؿ : إيماف بالله وجهاد في  سألت النبي  وعن أبي ذر رضي الله تعالى عنو قاؿ : 
 متفق عليو .  سبيلو . قلت : فأي الرقاب أفضل ؟ قاؿ : أعلبىا ثمنا وأنفسها عند أىلها 

نعم ، وأفضل الأعماؿ إيماف بالله وجهاد في سبيلو ، أفضل الأعماؿ ىو الإيماف بالله على الإطلبؽ ، 
والجهاد في سبيل الله جاء فيو ما لم يأت في غيره ، وجاءت أخبار كثيرة في فضل الأعماؿ ، ولا شك أف أفضل 

 الأعماؿ القلبية الإيماف على الإطلبؽ ، ما في إشكاؿ . 
اختلف العلماء في فضل الأعماؿ الأخرى ، وفي مراتبها ودرجاتها ، جاءت عدة أخبار في ىذا ثم بعد ذلك 

في الفروض بسطا حسنا ، وذكر الشراح أيضا حوؿ ىذا الحديث  -رحمو الله  -الباب ، وقد بسطها المفلح 
ثمنا ، وفي اللفظ الآخر  وغيره طرفا حسنا في بياف ىذا المعنى أيضا ، وفي أي رقبة ؟ قاؿ : أغلبىا يعني أعلبىا

 : أكثرىا ثمنا ، ويبين أنها أعلبىا ثمنا وأنفسها عند أىلها . 
فأفضل الرقاب أنفسها ، وىذا يشمل كل الرقاب ، وىذا يبين أنو كلما كانت أنفس في باب الرقاب في 

ف يعتري النفاسة العتق ، أو في باب الوصية ، أو في باب الهدي ، كلما كانت أنفس كلما كانت أفضل ، إلا أ
معنى يجعل الكثرة أفضل ، فلو أنو كاف في زمانو حاجة وفقراء كثيروف مثلب ، فأراد أف يشتري بهذا الماؿ الكثير 
ضحايا كثيرة ، بدؿ أف يشتري بو أضحية أو أضحيتين نفيستين ، اشترى بو ضحايا كثيرة أو ىدايا كثيرة ؛ لأجل 

 ا أمر لا بد أف يرعى من جهة كثرة النفع المتعدد عند الحاجة ، نعم . أف يوسع ، فهذا أفضل لأجل ما عرض ، ىذ
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 من أعتق شركا لو في عبد 
 

من أعتق شركا لو في عبد ، فكاف لو ماؿ يبلغ   وعن ابن عمر رضي الله عنهما قاؿ : قاؿ رسوؿ الله 
متفق  إلا فقد عتق منو ما عتق ثمن العبد قوـ قيمة عدؿ ، فأعطى شركاءه حصصهم ، وعتق عليو العبد ، و 

وقيل : إف                  ُ                    وإلا قوـ عليو واست سعي غير مشقوؽ عليو  عليو . ولهما عن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو : 
 السعاية مدرجة في الخبر . 

 من أعتق شركا لو في عبد  حديث ابن عمر وحديث أبي ىريرة في الصحيحين ، حديث ابن عمر 
رة الرواية الثانية ، فهذا إذا كاف مملوكا بين اثنين فأعتق أحدىما نصيبو ، أعطى نصيبو بقية وحديث أيضا أبي ىري

الماؿ ، وأعطى شركاؤه حصصهم ، وإلا فقد عتق عليو ما عتق ، يعني بقدر نصيبو ، وفي حديث أبي ىريرة : 
  استسعي العبد غير مشقوؽ عليو مملوؾ بين اثنين فأعتق ىذه المسألة فيها خلبؼ ، وىي ما إذا كاف ال

                                 ُ                                                                      أحدىما نصيبو ، فإف العبد يجب إزالة  الرؽ وإتماـ عتقو ، فإف كاف المعتق موسرا ، أعتق نصيبو ، ىو مشترؾ بين 
اثنين وثلبثة ، فإذا كاف بين اثنين لو نصف ولو نصف ، فإنو في ىذه الحالة يكوف قد أفسده عليو ، في ىذه 

                ُ                                                باقي المملوؾ ، وي عطي شريكو النصف ، نصف القيمة لا قيمة النصف ؛ لأف الحالة لا بد أف تسري الحرية إلى 
قيمة النصف ربما يغالي بو ، ولكن نصف القيمة نصف قيمتو ، فإذا كاف مثلب يساوي مائة ألف ، ولو نصفو ، 

اؤه وأعطى شرك يعطيو خمسين ألفا ويعتق المملوؾ بذلك ، ىذا ىو ما دؿ عليو حديث ابن عمر ؛ لذا قاؿ : 
 وإلا فقد عتق منو ما عتق .  حصصهم وعتق عليو العبد 

فإف كاف ، وىذه الحالة الثانية ، إذا كاف المعتق معسرا ، في الحالة الأولى إذا كاف موسرا ، في الحالة الثانية 
ا إذا كاف معسرا ، قاؿ : ما عندي شيء الآف . ظاىر حديث ابن عمر أنو يبقى نصفو رقيقا لشريكو ، وعلى ىذ

يكوف لو نصف ، يملك نصفو ، ونصفو الثاني يكوف لشريكو ، فيكوف لو يوـ يعمل عنده... ويوـ يملك نفسو ، 
 على حسب ما يتفقاف عليو . 

                                                                        ُ                 وحديث أبي ىريرة في معنى حديث عمر قاؿ : وإلا قوـ عليو غير مشقوؽ واستسعي ، ق وـ عليو واستسعي 
: الحاؿ الأولى : أف يكوف المعتق موسرا ، إف كاف موسرا أعتقو  غير مشقوؽ ىذا في الحاؿ ، تقدـ أف لو حالين

 ؛ دفع النصيب الثاني ، نصيب شريكو ، إف كاف غير موسر ىل يعتق منو ما يعتق ويبقى نصفو شريك ؟ 
جاء في الأخبار أنو ليس لله شريك ، وجاء في عدة أخبار أنو يجب العتق ، وحديث أبي ىريرة يؤيده ، ولهذا 

ستسعي العبد يقوـ واستسعي غير مشقوؽ عليو . قالوا : إف في ىذه الحاؿ يؤمر المملوؾ بأف يعمل ؛ قاؿ : وا
 يعمل ويكدح حتى يدفع نصيبو الذي ىو مملوؾ لسيده ، الذي بقي نصيبو لو . 
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 ومنهم من قاؿ : إنو مدرج كما قالوا سابقا . قالوا : إف السعاية مدرجة . 
د عتق عليو ما عتق . في حديث ابن عمر مدرج . قيل : إف ىذا مدرج وىذا ومنهم من قاؿ : إف قولو : فق

 مدرج . ومنهم من أباح ىذا وقاؿ : الصواب أنو لا إدراج لا في رواية ابن عمر ولا في رواية غيره . 
قولو : فقد عتق منو ما عتق مرفوعة رفعها الثقات ؛ مالك وعبد الله بن عمر والجماعة رفعوىا ، وفي حديث 

 أبي ىريرة أيضا رفعها الثقات وبينوا ثبوتها عن أبي ىريرة ، وأنها ليست مدرجة . 
وعلى ىذا ، الصحيح أف كلب الروايتين مرفوعة ، وقولو : فقد عتق منو ما عتق . يعني أنو في ىذه الحاؿ  

ق ، النصيب الثاني كمثل ما تقدـ إف كاف موسرا ، فإنو يدفع قيمتو ، الباقي ، وإف كاف غير موسر فنصيبو قد عت
يبقى رقيقا ويستسعى المملوؾ ، يعني يؤمر بالعمل ؛ يعمل يكدح يكد ، فيعمل ثم يقوـ كم يساوي فيدفع إلى 
سيده الثاني ، الذي لا زاؿ مملوكا لو في شقو الباقي ، ويعمل ويدفع لو ما بقي ، ويعمل... غير مشقوؽ عليو ، 

ل نقوؿ : تعمل أنت الآف فاملك نفسك كالمكاتب ، وىذا يؤيده يعني ما يجبر ، فإذا أراد المملوؾ أف يعم
برىم بعد ذلك ، إذا أتم الأقساط قد عتق ، ىذا ىو الأظهر  ْ                                                     الكتابة كالمكاتب حينما يشتري نفسو ... في ج   َ                                       

 والأكمل والأحسن في خبر ابن عمر وأبي ىريرة ، وأنو لا إدراج في الخبر كما تقدـ ، والله أعلم . 
 ليكم وأثابكم ، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو أجمعين . أحسن الله إ
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 لا يجزي ولد والده إلا أف يجده مملوكا فيعتقو 
 

بسم الله الرحمن الرحيم . الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارؾ على نبينا محمد وعلى آلو 
 وصحبو أجمعين . 

لا يجزي ولد والده   ىريرة رضي الله تعالى عنو قاؿ : قاؿ رسوؿ الله  قاؿ رحمو الله تعالى : وعن أبي
 رواه مسلم .  إلا أف يجده مملوكا فيعتقو 

الحمد لله رب العالمين ، والصلبة والسلبـ على نبينا محمد وعلى آلو وأصحابو وأتباعو بإحساف إلى يوـ 
 الدين . 

، وأف أجر برىما أجر عظيم جاءت بو النصوص ، وحدد  ىذا الحديث فيو بياف عظيم أجر البر بالوالدين
النبي عليو الصلبة والسلبـ في ىذا الدليل ، أو في ىذا الحديث ، ما ىو العمل الذي يبر بو الولد والده من أـ 

لا يجزي والد ولده إلا أف يجده مملوكا فيشتريو فيعتقو  وأب ، وبماذا يجزيو عليو من عملو والقياـ عليو ، 
 ذا الحديث مفسر بالحديث الذي بعده الآتي ؛ في أنو يدؿ على أنو إذا وجد أباه أو أمو رقيقا فإنو يسعى وى

 في خلبصو من الرؽ ؛ بأف يشتريو وأف يغالي في ثمنو طالبا بذلك الأجر . 
بيو أو وقولو : "فيعتقو" يعني يتسبب في عتقو ، وإلا فإنو بمجرد شرائو لأبيو يعتق عليو ، بمجرد شرائو لأ

شرائو لأمو ما يحتاج أف يستأنف العتق أو يبدأ العتق ؛ لأنو يعتق عليو بمجرد شرائو ، ىذا ىو قوؿ جمهور أىل 
 العلم . 

"فيعتقو"  -كما تقدـ -وذىب آخروف إلى أنو يعتقو بعدما يشتريو ؛ لظاىر ىذه الرواية ، لكن ىذه الرواية 
نو يستأنف العتق ؛ لأنو لا يطأ ملك الابن على الأب ولا يثبت عليو ، أراد أنو يتسبب في عتقو بمجرد شرائو ، لا أ

بل إف الأب ىو الذي في الأصل يجري ملكو على ابنو ، ولهذا أخبر النبي عليو الصلبة والسلبـ في عدة أخبار 
فلب يمكن أف يجري ملك الابن على أبيو ، بل  أنت ومالك لوالدؾ   أنت ومالك لأبيك  قاؿ : 

 بمجرد شرائو يعتق عليو نعم . إنو 
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 من ملك ذا رحم محرـ فهو حر 
 

رواه أحمد  من ملك ذا رحم محرـ فهو حر  قاؿ :  وعن سمرة رضي الله تعالى عنو أف النبي 
 والأربعة ، ورجح جمع من الحفاظ أنو موقوؼ . 

الحسن عن سمرة ، ورجح جمع  ىذا الحديث اختلف في ثبوتو ، ىو من رواية حماد بن سلمة عن قتادة عن
من أىل العلم أنو موقوؼ ، والحديث حصل فيو اضطراب على حماد بن سلمة في روايتو عن قتادة ، وقالوا : إف 
الحفاظ من أصحاب قتادة رووه على خلبؼ ما رواه حماد بن سلمة ، وقالوا : إنو إذا اتفق الحفاظ الملبزموف 

معتمدوف ، فالملبزموف والحفاظ من أصحاب قتادة ىم : شعبة وسعيد بن للئماـ على خلبؼ رواية آخر ، فإنهم 
أبي عروة وىشاـ بن أبي عبد الله الدستوائي ، ىؤلاء الأئمة والحفاظ إذا خالفوا غيرىم ممن روى عن قتادة فالعبرة 

 بروايتهم . 
اضطراب كما تقدـ ، ىذا من حيث الجملة ، لكن ىذا لا يجري في كل الروايات ، وىذه الرواية حصل فيها 

وىو من رواية الحسن عن سمرة ، ومنهم من ضعفها لأجل الاضطرب ، ولأجل تدليس الحسن وعدـ سماعو من 
سمرة ، ومنهم من قواه وقاؿ : إنو جيد ، وشهدوا ما رواه النسائي من رواية ضمرة بن ربيعة الشامي ، وقالوا : إنو 

 ه حماد بن سلمة ، وعلى ىذا تكوف الرواية جيدة . تابع حمادا على ىذا ، ورواه مرفوعا كما روا
  ر ـ و م ح ر ـ  -   َ َ               من م ل ك ذا رحم محرـ َ     قاؿ : م ح   ُ َ    َ  ْ ىذا الحديث أخذ بو جمهور العلماء ،  عتق عليو  -      َ 

لكن اختلفوا في الرحم الذي يعتق عليو لمجرد الشراء ، فقالوا : من ملك رحما محرما ، وظاىر الحديث أف 
نكاحو ؛ كل من يحرـ نكاحو من القرابات ، وما لا فلب ، ومنهم من قصر على الوالدين يشمل كل من يحرـ 

الفروع والأصوؿ ، فإذا ملك أباه ملك أمو ، ملك جده ، ملك جدتو ، ملك ابنو ، ملك بنتو ، ملك بنت ابنو ،  
لا يجزي ولد  كل الأصوؿ والفروع " من ملك ذا رحم محرـ عتق عليو " وىذا يقوي ما سبق في حديث : 

يبين أف المراد يتسبب في عتقو ، فإذا كاف ىذا في الرحم المحرـ  والده إلا أف يجده مملوكا فيشتريو ويعتقو 
 يعتق عليو ، فالرحم القريب وىم الأصوؿ القريبوف الأب والأـ من باب أولى وأظهر في الدلالة . 

يبة الإخوة والإخواف ، وذىب أحمد وجماعة وذىب مالك وجماعة إلى أنو في الوالدين وفي الحواشي القر 
إلى أنو على ظاىر الخبر : كل رحم محرـ من الأصوؿ والفروع والحواشي ، وفروع فصلك الأدنى لا فروع فصلك 
الأعلى ، فيشمل الأب ، الوالدين والأولاد ، يعني الفروع وإف نزلوا ، والأصوؿ وإف علو ، والحواشي من الإخوة 

أيضا أولاد الإخوة وأولاد الأخوات ، ولا يدخل غيرىم ، مثل أبناء الأعماـ والعمات والأخوات ، ويشمل 
والأخواؿ والخالات ، إنما يدخل فيو من كاف رحما محرما ، من يحرـ نكاحو فهذا ىو الذي يعتق عليو بمجرد 
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" ، وىذا ضابط ) محرـ ( ، فإنو  الشراء ، وىذا ىو الأظهر وىو الصواب بظاىر الحرماف "من ملك ذا رحم محرـ
 يعتق عليو نعم . 
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 العتق في مرض الموت يجري مجرى الوصية 
 

أف رجلب أعتق ستة مملوكين لو عند موتو ، لم يكن لو ماؿ  وعن عمراف بن حصين رضي الله عنهما 
لو قولا شديدا فجزأىم أثلبثا ، ثم أقرع بينهم فأعتق اثنين وأرؽ أربعة ، وقاؿ  غيرىم ، فدعا بهم رسوؿ الله 

  . رواه مسلم 
وىذا الحديث فيو دلالة على أف العتق في مرض الموت ، والتبرع في مرض الموت ، وما أشبو ىذا يجري 
مجرى الوصية ، حكمو حكم الوصية ، فلب ينفذ إلا في الثلث ؛ لأنو ضعف تعلقو بالماؿ ، وفي ىذه الحاؿ لا 

 حة . يسلط على الماؿ ، إنما التصرؼ في حاؿ الص
وىذا والبر والقربة والتقرب في حاؿ الصحة لا في حاؿ الضعف ، أما لما رخصت الدنيا في عينو وضعف 
تعلقو بالدنيا ، جعل يعتق وجعل يتصدؽ ، ويقوؿ : لفلبف كذا ، ولفلبف كذا ، وأعطوا فلبنا ، وتصدقوا على فلبف 

رض ، في حاؿ الصحة ي يسرؼ في غير طاعة ، لا ، لا يسرؼ فيها في حاؿ الصحة ، ويسرؼ فيها في حاؿ الم
الله ، وفي غير أبواب الخير والبر ، ولو دعي لأبواب الخير والبر لضعف ، ونفسو تجيبو إلى أف ينفق في ملذاتو 
وفي شهواتو ولا يبالي ، ولو طلب منو نفقة في أبواب البر : في الإنفاؽ في سبيل الله ، في الإنفاؽ في أبواب 

شبيها لذلك ضعف وشحت نفسو ، لكن متى ...... ثم بعد ذلك لما حس بالموت ودنا جعل  الخير وما يكوف
يسرؼ وبادر ، وتصدؽ ويوصي ويتقرب ، لا شك عمل حسن لكنو بنية ضعيفة ، "لأف يتصدؽ أحدكم في حاؿ 

 صحتو في حاؿ صحتو بدرىم خير من أف يتصدؽ عند موتو بمائة درىم" . 
وأنت صحيح شحيح ، تخشى الفقر وتأمل الغنى ، ولا تمهل حتى إذا  ولهذا أفضل الصدقة أف تتصدؽ

بلغت الروح الحلقوـ قلت : لفلبف كذا ولفلبف كذا ، وقد كاف لفلبف ، جعل يعدد أعطوا فلبنا وأعطوا فلبنا ، 
لحاؿ  وفلبنا الآخر قد كنت أعطيتو فأنفذوا لو ، أين العطايا في حاؿ الصحة؟! ولهذا الذي يتصدؽ في مثل ىذه ا

كالذي يهدي إذا شبع ويطعم إذا شبع ، فهو لا يحس في غير ىذه الحاؿ ؛ فلهذا أمر النبي عليو الصلبة 
والسلبـ بهؤلاء الأعبد ، وجزأىم لما تصدؽ عند موتو ، وليس لو ماؿ غيرىم ، فدعا بهم عليو الصلبة والسلبـ 

 رؽ أربعة . وأرؽ اثنين وأعتق أربعة ، فأنفذ العتق في الثلث من مالو ، وأ
                                               ُ                                                  وىذا ىو الصواب ، وأنو لا يشقص العتق ، فلب يقاؿ : ي عتق من كل مملوؾ ثلثو ، لا ، ويبقى الثلثاف بالحرية 
، ىذا فيو تشقيص وفيو ضرر ، بل يجمع في شيء واحد في شخصين ، أو في شخص إذا كانوا ثلبثة ، أو في 

يتي في بيتي ، لو مثلب ثلبثة بيوت ، وقاؿ : في البيت شخصين إذا كانوا ستة ، ولهذا من أضر بالورثة قاؿ : وص
الأوؿ ثلثو ، وفي البيت الثاني : ثلثو ، وفي البيت الثالث : الثلث ، أو قاؿ : في المزرعة الفلبنية : الثلث ، 
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ر ، المزرعة الفلبنية ثلثها ، فجعل الوصية بثلث مفرقة في أموالو ، ومنع الورثة من التصرؼ فيها ، ىذه وصية جو 
 فتجمع الوصية في ماؿ واحد يبلغ الثلث . 

ولهذا لما سئل القاسم عن رجل أوصى في ثلبثة في مالو وفرؽ وصية في بيوتو ، جعل الوصية في بيت واحد 
، وقاؿ : إف النبي عليو الصلبة والسلبـ وخبر عن عائشة رضي الله عنها ، وحدث عنها رضي الله عنها أف النبي 

كما -أي : مردود . فالمقصود  من عمل عملب ليس عليو أمرنا فهو رد  ـ قاؿ : عليو الصلبة والسلب
 أف الوصية في ىذه الحاؿ تكوف في الثلث نعم .  -تقدـ
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 العتق بشرط 
 

كنت مملوكا لأـ سلمة ، فقالت : أعتقك وأشترط عليك أف   وعن سفينة رضي الله تعالى عنو قاؿ : 
 رواه أحمد وأبو داود والنسائي والحاكم .  ما عشت  تخدـ رسوؿ الله 

حديث جيد من رواية سعيد بن جمهاف عن سفينة ، وىو حديث جيد ، وفيو  وىذا الحديث عن سفينة 
أف لا بأس من العتق بشرط الخدمة مطلقا ، قاؿ : أعتقك بشرط أف تخدمني ، سواء كانت مطلقة أـ مقيدة ، وإذا 

 بشرط أف تخدمني سنة .  جازت مطلقة جازت مقيدة ، أعتقك
ولهذا لما أرادت أـ سلمة أف تعتق سفينة شرطت عليو أف يخدـ النبي عليو الصلبة والسلبـ ، ىو قاؿ : لو 
لم تشترطي علي ذلك لن أدع خدمتو . لكن ىي أرادت أف تتقرب بهذا العمل ، فدؿ على أف اشتراط الخدمة لا 

 ذلك نعم . يؤثر ، وأنو شرط لازـ صحيح خلبفا لمن أبطل 
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 الولاء لمن أعتق 
 

 متفق عليو .  إنما الولاء لمن أعتق  قاؿ :  وعن عائشة رضي الله تعالى عنها أف رسوؿ الله 
في أنها كانت عند قوـ فكاتبتهم  نعم ، حديث عائشة ىذا حديث طويل رضي الله عنها في بريرة ، 

بتها فأخبرت قومها ، وقالت عائشة رضي الله عنها : إف أرادوا بتسع أواؽ ، ثم جاءت إلى عائشة تستعينها بكتا
أف أعدىا لك عدة واحدة ويكوف ولاؤؾ لي ، فأخبرت قومها ، فقالت : إف أرادت أف تحتسب عليك فلها ذلك 

فاشترطي  وفي لفظ :  ويكوف ولاؤىا لنا . فأخبرت النبي عليو الصلبة والسلبـ ، قاؿ : اشتريها وأعتقيها 
 .  أف الولاء لمن أعطى الورؽ وولي النعمة  وفي لفظ  لولاء ، فإنما الولاء لمن أعتق لهم ا

والولاء عصوبة سببو نعمة المعتق على عتيقو الذي أعتقو ، فالولاء لمن أعتق عند عدـ الورثة ، عند عدـ 
و ورثة بالفرض لا يستغرقوف ، العصبة أو عدـ الورثة بالفرض الذين يستغرقوف الماؿ ، فإذا عدـ العصبة أو كاف في
الذي يخلفو يكوف  -أي مالو-أو لم يكن فيو ورثة ، فإنو يكوف الإرث بالولاء ، فإذا أعتق إنساف إنسانا فإف ولائو 

لو عند وجود سببو ، فإذا لم يكن لهذا المعتق ورثة عصبة ولا ورثة بالنسب وورثة بالفرض يستغرقوف الماؿ ، فإنو 
 يرث مالو . 
تق إنساف إنسانا ثم مات المعتق ولم يكن لو ورثة ، فإف مالو وولاءه يكوف لسيده الذي أعتقو ، أو كاف فلو أع

لو مثلب ورثة بالفرض لا يستغرقوف الماؿ يكوف مثلب مات عن بنت أو بنت ابن مثلب أو زوجة ، فإنو في ىذه الحاؿ 
ض بأىلها ، فما بقي فلؤولى رجل ذكر ألحقوا الفرائ يعطى صاحب الفرض فرضو ، والباقي يكوف لصاحبو 

  . 
فالمقصود أف الولاء لمن أعتق ، والولاء لمن ولي النعمة ، واختلف العلماء في مسائل فيما إذا أسلم على 
يديو ، وكذلك ماؿ الملتقط وما أشبو ذلك ، في مسائل اختلف العلماء فيها : جمهور العلماء على أنو لا يورث 

 ن أعتق ، والمسألة فيها كلبـ معروؼ عند أىل العلم . بها ، إنما الولاء لم
أمر محكم ، جاء عن عائشة رضي الله عنها ،  إنما الولاء لمن أعتق  لكن في ىذه المسألة قولو : 

 نعم .  إنما الولاء لمن أعتق  وجاء أيضا من حديث ابن عمر في الصحيحين : 
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 يوىب  الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا
 

الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا يوىب   وعن ابن عمر رضي الله عنهما قاؿ : قاؿ رسوؿ الله 
  . رواه الشافعي وصححو ابن حباف والحاكم ، وأصلو في الصحيحين بغير ىذا اللفظ 

ن بيع الولاء الحديث اختلف فيو ، وىو في الصحيحين من حديث ابن عمر أنو عليو الصلبة والسلبـ نهى ع
                                                                                                    وعن ىبتو ، ىذا ىو المحفوظ ، وقالوا : إف ىذا البعض ضع ف ىذا اللفظ وقاؿ : إنو وىم ، وإنما المحفوظ أنو 

 نهى عن بيعو ، من رواية عبد الله بن دينار وىو من غرائب الصحيح ىذا. 
بن عمر رضي الله عنهما ، مثل حديث ابن عمر "إنما الأعماؿ بالنيات" مما انفرد بو عبد الله بن دينار عن ا

 إنما نهى عن بيع الولاء وعن ىبتو . 
وىذا اللفظ منهم من صححو ومنهم من ضعفو ، ومن جوده قاؿ : إنو محفوظ ولو شاىد مرسل ، ولو شاىد 
موقوؼ عن ابن مسعود ، ولو شواىد تؤيده وىو في معنى حديث نهى عن بيع الولاء وىبتو ، الولاء لحمة يقاؿ : 

مة فإذا كاف المراد لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا يوىب ، لا يجوز أف يباع الولاء ، لحمة اللحمة : لحمة ولح
ىي ما يلصق بالثوب وىو ما يكوف لحمة لسدى الثوب أو ما يسمى بطعنة الثوب ، يلزؽ بالثوب ويلحم بو ، 

الإنساف لا يجوز أف يبيع نسبو  ومتصل بو ومرتبط بو ، كذلك الولاء مختلط ومشتبك كاشتباؾ النسب ، كما أف
أو أف ينتسب إلى غيره ، أو ما أشبو ذلك يبيع النسب فهذا كذلك أيضا الولاء لا يجوز ، لا يجوز بيعو وىو حراـ 

 ولا ىبتو ، لا يجوز لا بيعو ولا ىبتو . 
متقدـ ، جاء وفي حديث عمراف بن حصين أيضا نبو إلى قولو أنو عليو الصلبة والسلبـ قاؿ لو قولا شديد ال

لو حضرتو لم أصل  في رواية عند النسائي بإسناد جيد ، وعند أبي داود أيضا أنو عليو الصلبة والسلبـ قاؿ : 
ىذا ىو القوؿ الشديد ، شدد في ىذا عليو الصلبة والسلبـ في بياف أف مثل ما  عليو أو لم أشهد جنازتو 

 لهذا قاؿ مثل ىذا القوؿ عليو الصلبة والسلبـ نعم . تقدـ في مثل ىذا لا يجوز فعلو ؛ لأنو فيو مضارة و 
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 باب المدبر والمكاتب وأـ الولد 
 أعتق غلبما لو عن دبر لم يكن لو ماؿ غيره 

 
 باب المدبر والمكاتب وأـ الولد . 

فبلغ أف رجلب من الأنصار أعتق غلبما لو عن دبر ، لم يكن لو ماؿ غيره ،  عن جابر رضي الله تعالى عنو 
متفق عليو ، وفي لفظ  فقاؿ : من يشتريو مني؟ فاشتراه معين بن عبد الله بثمانمائة درىم  ذلك النبي 
وكاف عليو دين فباعو بثمانمائة درىم فأعطاه وقاؿ : اقض  وفي رواية للنسائي :  فاحتاج  للبخاري : 

 .  دينك 
ير واقعة الآف لكن ينبغي معرفة أحكاـ ىذه ؛ لأنها وىذه المسائل المدبر والمكاتب وأـ الولد وإف كانت غ

 جاءت في أدلة ، وفي أحكاـ ويحتاج إليها . 
والمدبر مأخوذ من التدبير أو من دبر الشيء ، وىو أف يقوؿ السيد لمملوكو : أنت عتيق عن دبر مني أو 

الموت ، فهو يدبرىا ، يدبر الحياة بعد موتي ؛ لأف الموت دبر الحياة ، يعني : آخر الحياة ، ليس بعد الحياة إلا 
؛ فسمي تدبيرا ، أو من دبر أمره إذا أحسنو وزينو ، وتدبر أمره ودبره يعني إذا سعى في إصلبحو ، بمعنى أنو 
استفاد في الحقيقة فهو لم يعتقو ولم يباشر ، بل جعلو عتيقا مدبرا ، بمعنى أنو يستفيد من خدمتو ما داـ حيا ، 

 في الآخرة .  ويؤجر عليو بعد ذلك
فهو دبر أمر آخرتو وأمر دنياه ، في دنياه استفاد بخدمتو ، وبعد ذلك أيضا يرجى أف يكوف لو أجر في آخرتو 

 ، وقد يكوف أيضا للمعنيين وىذا ىو الظاىر ، وىو أف الموت دبر الحياة ، وىو أف يعتق مملوكو بعد وفاتو . 
 مملوكو على الأجور المعينة ، يدفعها ويعتق بذلك . والمكاتب معلوـ ، وىو كتابتو أف يكاتب السيد 

وأـ الولد ىي الأمة التي وطئها سيدىا وحملت منو في ملكو ، يعني إذا كانت مملوكة لو لا زوجة ؛ لأف 
الزوجة لا تكوف أـ الولد ، فلو كاف لسيد أمة مملوكة فزوجها غيره فإنها لا تكوف أـ ولد ؛ لأنها لم تحمل في 

 ملت من زوجها ، وعلى ىذا يكوف أولادىا أرقاء لسيدىم ، إلا إذا اشترط والدىم أنهم أحرار . ملكو إنما ح
في ذلك الذي أعتق غلبما لو ولم يكن  فهذه المسائل مثل المدبر والمكاتب وأـ الولد ، حجاب...... 

أعتق ، فقاؿ النبي عليو  لو ماؿ غيره ، وىذا حينما أعتق غلبمو ولم يكن لو ماؿ غيره ، ىذا فيو إسراؼ حينما
وفي لفظ : "فاحتاج" وفي  من يشتريو مني؟ فاشتراه نعيم بن النحاـ بثمانمائة درىم  الصلبة والسلبـ : 

أنو احتاج في دين عليو فأمره النبي عليو الصلبة والسلبـ أف يقضي دينو  لفظ عند النسائي وإسناده صحيح 
  . 
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لحقيقة ، فيو دلالة على أف الإنساف لا يتصدؽ الصدقة التي فيها ضرر ، وىذا الحديث فيو أحكاـ كثيرة في ا
يأتي بمالو كلو ويتصدؽ بو ، ولهذا في أخبار عدة أف النبي عليو السلبـ أنكر على من تصدؽ بجميع مالو في 

ي أحدكم يأت جابر ، لما جاء ذلك الرجل بيديو تلك البيضة أخذىا منو ورماه بها حتى كاد أف يعقره ، قاؿ : 
 وجاء في معناه أحاديث كثيرة .  بمالو كلو ، ثم يذىب ويتكفف الناس ، اذىب لا حاجة لنا بهذا أو بمالك 

 ماؿ أبي بكر ، وكما قبل نصف ماؿ عمر .  وجاء ما يدؿ على جواز الصدقة بالماؿ كلو ، كما قبل النبي 
و إف كاف عنده ثقة وطمأنينة ويقين ، ولم وحاصل ىذه المسألة أف الجمهور أنو يجوز أف يتصدؽ بمالو كل

يكن لو أولاد أو كاف لو أولاد يصبروف ولا يتضرروف فلب بأس ، أما إذا ترتب على ذلك تضرر أو ضرر أو يتكفف 
الناس أو ما أشبو ذلك ، فإنو لا يجوز لو مثل ىذا ، ولهذا رد النبي عليو الصلبة والسلبـ على المتصدؽ ، ورد 

مو ، الذي أعتق غلبمو عن دبر ثم باعو ، ثم أيضا ىذا في الحقيقة كاف عليو دين ثم باعو ، على الذي دبر غلب
 وقاؿ : اقض بو دينك . 

وىذا الحديث فيو فوائد منها : أولا أف المدبر يجوز بيعو ، لكن ىل يجوز مطلقا أو يجوز عند الحاجة أو لا 
أوسط الأقواؿ : أنو يجوز بيعو عند الحاجة خلبفا لمن  ىو -والله أعلم-يجوز مطلقا؟ على ثلبثة أقواؿ الأظهر 

قاؿ يجوز مطلقا ؛ لأنو في الحقيقة دبره فلزـ ، ىذا ىو الأظهر ، ولكن لم يأت بيعو أو بيع النبي لو عليو الصلبة 
 . والسلبـ إلا في صورة خاصة ، وقاؿ : فاحتاج في دين عليو . فإذا كاف عليو دين فإنو يباع ، ىذا ىو الأظهر 

المسألة فيها كلبـ لأىل العلم وخلبؼ ، لكن ىذا ىو الأقرب ، ومن ذلك أيضا لو أف إنسانا وقف أرضو أو 
من أخذ أمواؿ الناس يريد إتلبفها  بستانو وعليو دين سابق لا دين حادث ، فالأظهر أف الوقف لا يصح ، 

ِ     م بعد ذلك تتصدؽ وتوقف؟! لا ، أد  ما ىذا كيف تأخذ أموالهم ، تأخذ أمواؿ الناس وتستفيد ث أتلفو الله                               
وجب عليك ثم بعد ذلك تصدؽ ، الفضل أنفق الفضل من مالك لا تضيع أمواؿ الناس وتأكلها ، ىذا آثم ولا 

 يجوز لو مثل ىذا . 
بل ذىب تقي الدين وجماعة إلى أنو يجوز بيع الوقف الدين الحادث ، وىذا فيو نظر إف كاف خلبؼ قوؿ 

دين المتقدـ فالأظهر أف ىذا لا يجوز الوقف ، ويجوز بيعو وأخذ الماؿ منو ؛ لأنو في الحقيقة الجمهور ، أما ال
 في صحة وقفو نظر ، ولأف الواجب عليو أف يقضي الدين لا أف يوقف في مثل ىذا الحاؿ نعم . 
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 المكاتب عبد ما بقي عليو من مكاتبتو درىم 
 

المكاتب عبد ما بقي عليو من مكاتبتو  قاؿ :  لنبي وعن عمرو بن شعيب عن أبيو عن جده عن ا
 أخرجو أبو داود بإسناد حسن ، وأصلو عند أحمد والثلبثة ، وصححو الحاكم .  درىم 

أيما  حديث عمرو بن شعيب حديث جيد ، وجاء من طرؽ عن عمرو بن شعيب ، وجاء في لفظ آخر 
، وأيما مملوؾ أعتق على عشرة دنانير إلا دينارا فهو عبد مملوؾ أعتق على عشر أواؽ فعدىا إلا وقية فهو عبد 

  يعني أنو لا يخرج من الرؽ إلى الحرية إلا بأداء الماؿ كاملب ، وىذا ىو قوؿ جمهور أىل العلم ، وأخذوا
وما جاء في معنى ىذا الخبر ، وأف المكاتب في حكم  عن أبيو عن جده  بحديث عمرو بن شعيب 

حتى  أنو عبد ما بقي عليو درىم  حكاـ، وأنو مثل ما قاؿ عليو الصلبة والسلبـ : المملوؾ في جميع الأ
 يؤدي جميع ما عليو ، ىذا ىو . 

ولهذا يجوز بيعو على الصحيح خلبفا لجماعة من أىل العلم ، يجوز بيعو لكن ىل يجوز مطلقا أو لا يجوز؟ 
والأظهر أنو يجوز أف يباع ، لكن يباع ويبقى وينتقل  مثل ما تقدـ في المدبر ، قيل : لا يجوز ، وقيل : يجوز ،

عند الثاني مكاتبا ، وىذا محل اتفاؽ لا يقبل معنى أف تبقى الكتابة ، لا ، فلو أف مملوكا كاتب سيده مثلب على 
ماؿ ، ثم أدى نجما أو لم يؤد ، لكن تمت الكتابة ثم باعو ، جاز أف يبيعو ، لكن يبيعو على أنو مكاتب ويبين 

 لك ، فإذا تم على ىذا فنعم وإلا فلب يجوز . ذ
ويجوز إبطاؿ الكتابة باتفاؽ السيد والمملوؾ ، باتفاؽ السيد والمملوؾ يجوز ، ويجوز أيضا فسخ الكتابة 
بعجز المملوؾ ، إذا عجز المملوؾ عن الكتابة ، مثل كاتبو على ماؿ ثم أدى نجما أو نجمين نصف الماؿ ، ثم 

يجوز ؛ مثل ما عجزت بريرة مع قومها فباعوىا لعائشة رضي الله عنها ، في ىذه الحالة عجز عن أداء الباقي 
 وىذا ىو قوؿ الجمهور أخذا بحديث عمرو بن شعيب عن أبيو عن جده نعم .  -كما تقدـ-يجوز 

 
  

 
 

 



 

 بلوغ المراـكتاب شرح  
 

 

 219 

 إذا كاف لإحداكن مكاتب وكاف عنده ما يؤدي فلتحتجب منو 
 

إذا كاف لإحداكن مكاتب وكاف عنده ما يؤدي   اؿ رسوؿ الله وعن أـ سلمة رضي الله عنها قالت : ق
 رواه الخمسة وصححو الترمذي .  فلتحتجب منو 

ىذا الحديث من رواية نبهاف مولى أـ سلمة ؛ الزىري عن نبهاف عن أـ سلمة ، ونبهاف ىذا ليس مشهورا ، 
إنو مخالف للؤخبار : من جهة أنو  وقيل : إنو مجهوؿ ، ولهذا ضعف الحديث جمع من أىل العلم ، قالوا :

مملوؾ ولا يكوف حرا حتى يؤدي جميع ما عنده وجميع ما عليو ، ولو كاف عنده ما يؤدي ، ما داـ أنو ما أدى 
 فهو عبد ما بقي عليو درىم ، كما قاؿ النبي عليو الصلبة والسلبـ . 

ولو لم يؤد ، وىذا الخبر عنو مخالف  وظاىر ىذا الخبر أنو إذا كاف عنده ماؿ أنو يعتق بمجرد وجود الماؿ
لأحاديث أخرى من جهة أف المكاتب عبد ما بقي عليو درىم ، وىذا الخبر يجمع بينو وبين أخبار أخرى ، ينظر 

 فيو إما بالترجيح بأف نضعفو ونرجح الأخبار الأخرى عليو ، ىذا ىو الوجو الأوؿ . 
 بي عليو الصلبة والسلبـ ؛ لعظيم حرمتهن . الوجو الثاني : أف نحملو على الخصوصية لنساء الن

الأمر الثالث : أف يحمل على الأولى والأكمل ؛ أنو إذا كاف عنده ما يؤدي فقد قرب من الحرية وشابو 
الأحرار في وجود الماؿ ، وأنو يستطيع أف يكوف حرا فقد ملك الماؿ ويستطيع ، فيكوف من باب الأولى جمعا 

وإلا ىو في الحقيقة حكمو حكم مملوؾ ، ولهذا يجوز لسيدتو على قوؿ الجمهور أف بين الأخبار في مثل ىذا ، 
تكشف لو ، لكن ليس محرما لها ، فالمقصود أنو مملوؾ ، وىو عبد ما بقي عليو درىم ، ىذا يعني فيو وجو من 

ىذا وجوه الجمع أو بعض وجوه الجمع في ىذا الخبر إف لم تكن تلك الأخبار مرجحة على ىذا ؛ لضعف 
 الخبر نعم . 
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 ُ                                      ي هدى المكاتب بقدر ما عتق منو دية الحر 
 

ُ                                              ي هدى المكاتب بقدر ما عتق منو دية الحر ، وبقدر  قاؿ :  وعن ابن عباس رضي الله عنهما أف النبي 
 رواه أحمد وأبو داود والنسائي .  ما رؽ منو دية العبد 

رأى أف سنده جيد ، وربما دؿ على ما دؿ عليو حديث وىذا الخبر اختلف في ثوبتو ، ومنهم من صححو و 
أدى  -يعني المكاتب-أف ىذا فيما يتعلق بالدية ، وأنو إذا كاف المملوؾ قد  -والله أعلم-أـ سلمة ، لكن يظهر 

                            ُ                                                                       بعض ما عليو النصف ، الربع ، ي ودى بقدر ما أدى دية الحر ، وبقدر ما بقي دية العبد مملوكو ، وعلى ىذا لا 
خالفا ، يقاؿ في باب الدية : يعامل بجزءه الذي ىو حر كأنو حر ، وبجزءه الذي ىو مملوؾ أنو مملوؾ ، يكوف م

فلو أف مملوكا مثلب كاتب سيده وأدى نصف الماؿ يكوف نصفو حرا ، وعلى ىذا يكوف نصفو ىذا من النصف 
وؿ ديتو بنصف الحر خمسوف ، الحر ، فإذا كاف ديتو مثلب مائة ألف وقتلو إنساف ونصفو حر ونصفو عبد ، نق

                                                                                                    نصف الحر ، ونصف المملوؾ كم ديتو؟ ىو الآف ىل لو دية ولا  قيمة؟ قيمة ، يقيم نصفو الباقي ، فإذا كاف نصفو 
الباقي مثلب قيمتو مائة ألف ، نصف الكم يصير؟ لا نصفو قيمتو مائة ألف ، نصف الكم ، مائة ألف ، فيودى 

، فإذا كاف قيمتو مثلب مائة ألف ، نصف قيمتو كم؟ مائة ألف، ونصفو الثاني  بنصفو الذي ىو مملوؾ نصف قيمتو 
كم ديتو؟ خمسوف ألفا ، إيش تصير ديتو؟ مائة وخمسين تسير أكثر من دية الحر ؛ لأنو مجديو... قيمة ؛ ولهذا 

 لو اعتدى عليو مملوؾ مثلب وكاف قيمتو مائة ألف ، يؤدي مائتي ألف . 
 قيمتو خمسوف كاملة ، وعتق نصفو ، يكوف نصفو حر ولا لا ، نصفو حر فنصف لكن لو كاف بالعكس مثلب

الحر كم ديتو؟ نصف دية الحر كم؟ خمسوف ، طيب ونصفو الثاني؟ كم قيمتو؟ خمس وعشروف ؛ لأف قيمتو 
ية خمسوف ألفا ، فيكوف ديتو خمسا وسبعين ألفا ، يعني خمسة وسبعين ألفا ، فهكذا ، فهو يودى بقدر ما أدى د

 الحر ، وبقدر ما بقي دية المملوؾ . 
وىكذا لو كاف مثلب الحر ربعو مثلب ، تشيل ربعو خمسة وعشرين ألفا ، ثلبثة أرباعو نصف قيمتو أو بالعكس 
مثلب ، ثلبثة أرباعو حر ، ثلبثة أرباعو يصير دية خمسة وسبعين ألف ، والباقي ربعو ، ينظر نصف القيمة ، وىكذا. 

 نعم . 
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 عند موتو درىما  ترؾ رسوؿ الله  ما
 

عند  ما ترؾ رسوؿ الله  قاؿ :  -أخي جويرية أـ المؤمنين رضي الله عنهما  -وعن عمرو بن الحارث 
رواه  موتو درىما ، ولا دينارا ، ولا عبدا ، ولا أمة ، ولا شيئا إلا بغلتو البيضاء وسلبحو ، وأرضا جعلها صدقة 

 البخاري . 
يبين المصنف رحمو الله ، ىذا إسناده حسن ، استدؿ بو على أف أـ  عن ابن الحارث وىذا الحديث 

الولد تكوف حرة بموت سيدىا ، والنبي عليو السلبـ اشتهر أف لو جارية اسمها مارية القبطية أـ إبراىيم ، ولهذا 
 بغلتو البيضاء ، وأرضا تركها مات رسوؿ الله ما ترؾ درىما ولا دينارا ولا عبدا ولا شاة إلا قاؿ عنو الحارث : 
ما ترؾ دينارا ولا درىما ولا عبدا ولا شاة ولا دينارا ، وجاء ىذا المعنى أيضا في أخبار  لابن السبيل صدقة 

أخرى ، إلا بغلتو البيضاء ، بغلتو ىذه الذي أىداىا لو ملك أيلو ، كما حدث أبي حميد في الصحيحين السعدي 
 ل صدقة ، ىكذا كاف النبي عليو السلبـ ، لم تكن ىمتو الدنيا ، بل كاف ىمتو الآخرة وأرضا تركها لابن السبي

، وكاف ىمتو إرشاد الناس ودعوة الناس ، لم يجمع الدنيا وحطاـ الدنيا ، ولم يدر بخلده عليو الصلبة والسلبـ ، 
 العظيم فلب يقوـ إلا وقد أنفقو كلو . ولم يبالي بها ولم يلتفت إليها ، بل كاف يأخذ الدنيا ويصرفها ، ويأتيو الماؿ 

آتاه ماؿ عظيم ووضع بين يديو في المسجد ، فلم يقم ومنو درىم صلوات الله وسلبمو عليو ، وبقي عنو ماؿ 
حتى إنو لما  ، وجعل عليو الصلبة والسلبـ أشغل شغلو ذلك كحديث عقبة ابن الحارث في صحيح البخاري 

ق الصفوؼ ، فاستنكر الناس ذلك فرجع وأخبرىم ، وقاؿ : قد تذكرت شيئا صلى بو العصر قاـ فزعا مسرعا يش
 .  من تبر عندنا فكرىت أف يحبسني ، فأمر بإنفاقو عليو الصلبة والسلبـ 

أنو عليو الصلبة والسلبـ بات ليلة  ىكذا كاف عليو الصلبة والسلبـ ، بل عند أحمد بإسناد صحيح 
ـ ، فقالت عائشة : ما لك يا رسوؿ الله؟ قاؿ : وجدت تمرة فأكلتها فخشيت يتبور... يتقلب عليو الصلبة والسلب

لأنو كاف يدخل بيتو بعض التمر الذي يكوف من باب الصدقات يوزعها وينفقها ،  أف تكوف من الصدقة 
 فخشي أف تكوف من الصدقة . 

 لبمو عليو . صلوات الله وس لولا أني أخشى أف تكوف من الصدقة لأكلتها  وفي الصحيحين 
لا يورثوف كما يورث  نحن معشر الأنبياء لا نورث ، ما تركنا صدقة  فالمقصود ما ترؾ شيئا ، وقاؿ : 

غيرىم ، ولهذا قصد المصنف رحمو الله بهذا الخبر أف أـ إبراىيم إذا كاف ما ترؾ أمة ، وأـ إبراىيم كانت مملوكة 
رؾ أمة إيش ، تكوف أـ إبراىيم؟ حرىن...... ، تكوف حره ، ىذا لو ، وىي أـ ولد فعلى ىذا إذا كاف مات ولم يت

 وجو الدلالة . 
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لكن ىذه الدلالة في استنباطها نظر ؛ لأف ىذا يحتاج إلى إثبات أف أـ إبراىيم عاشت بعده عليو الصلبة 
الولد يعتقها  والسلبـ ، وىذا ما لم يثبت ، لكنو دليل لمن أخذ بو ، أو في ىذه المسألة اجتهاد من جهة أف أـ

 ولدىا ، وسيأتي بعض الأخبار في ىذا الباب نعم . 
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 أيما أمة ولدت من سيدىا فهي حرة بعد موتو 
 

أيما أمة ولدت من سيدىا فهي حرة بعد موتو   وعن ابن عباس رضي الله عنهما قاؿ : قاؿ رسوؿ 
  عمر . أخرجو ابن ماجة والحاكم بإسناد ضعيف ، ورجح جماعة وقفو على 

...ىذا الحديث سنده ضعيف ، وجاء أيضا من طرؽ أخرى وىي ضعيفة ولا تثبت ، منهم من قواه ببعض 
الشواىد ، لكن ىذه المسألة فيها خلبؼ ، وىي في أـ الولد ، ولهذا قاؿ الجمهور : إف أـ الولد إذا مات سيدىا 

ولد ، وأـ الولد وىي التي تكوف أمة لإنساف فإنها تكوف حرة وتعتق ، تعتق من مالو ، وتكوف حرة إذا كانت أـ 
مملوكة لو وولدت ، أو جاءت بما تكوف بو أـ ولد ، فإذا جاءت بما تكوف بو أـ ولد ولو مضغة فإنها تكوف أـ 

 ولد ؛ لأنو الشيء الذي يحصل بو وجود الحمل ، ويحصل بو براءة الرحم ؛ فلهذا تكوف أـ ولد . 
ة تقلب الجنين في الرحم ؛ لأنها مسألة مهمة ، وىي ما يتعلق بو ، وىو  وأشير في ىذه المسألة إلى مسأل

كونو نطفة أو علقة أو مضغة ، وىذه أحكامها كثيرة ، لكن حاصلها ينبغي أف يعلم أف النطفة لا حكم لها في أي 
لأربعين لا شيء ، النطفة لا حكم لها ، وأنها شيء قذؼ بو الرحم ولا حكم لها ، فلو قذؼ الرحم بالنطفة في ا

حكم لها إلا في مسألة جواز إسقاطها ، على الخلبؼ في ىذا ، في الجواز عند الحاجة ، أما ما يتعلق مثلب 
بالخروج من العدة مثلب أو الصلبة عليها أو غسلها وكفنها مثلب ، أو ما أشبو ذلك من كونها أـ ولد ، أو خروجها 

 ، فإنها لا حكم لها .  من العدة إذا كانت مطلقة مثلب ، أو متوفا عنها
 .  -أىل العلم  -الطور الثاني : العلقة ، والعلقة الصحيح أنو لا حكم لها عند الجمهور 

وخالف في ذلك مالك وجماعة قالوا : إف لها حكم ، وأنو لو وضعت أـ الولد علقة في الأربعين الثانية فإنها 
 تكوف أـ ولد . 

على قوؿ عندىم ، ىذا قولهم خلبفا للجمهور ، والصواب ىو قوؿ وأيضا المطلقة كذلك يستبرأ رحمها بها 
 الجمهور ؛ لأنو لا يكوف إلا بما فيو حمل أو تصوير ، ...... ، وىذه العلقة لا تصوير فيها . 

الطور الثالث : ىي المضغة ، والمضغة لها أحواؿ ، فإف كاف فيها خلق من يد أو رجل ، فهذه يحصل بها 

 ها إذا كانت مطلقة براءة الرحم من كون               
(1)

فإنها تخرج من العدة   

، وتكوف بو أـ ولد ، لكن لا تأتيها أحكاـ أخرى من الإرث ، لا يرث مثلب ولا يثبت بو الإرث في المضغة ، ولا 
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صلبة عليو ، ولا يثبت فيو الأحكاـ ، ولهذا المحقق عند أىل يثبت فيو أحكاـ أخرى أيضا من غسلو أو كفنو أو ال
 بالحاؿ .  -والله أعلم-العلم أف مثل ىذا لا يبعث 

والحاؿ الثاني : أف يكوف فيها تصوير خفي ، كذلك أيضا إذا كاف فيها تصوير خفي اطلع عليو القوابل أو من 
خروج من العدة ، وكذلك أيضا ما يتعلق بثبوت يعلم ذلك ، فإنو أيضا يأخذ حكم المضغة التي قد تخلقت في 

 دـ النفاس بدـ النفاس ، وأنها لا تصلي في ىذه الحاؿ ؛ لأنو دـ نفاس أيضا . 
الحاؿ الثالث : إذا كاف فيها مبدأ تخلق ىذا فيو خلبؼ ، وكثير من أىل العلم قاؿ : إف إلحاقها بما فيو 

 تصوير خفي . 
كن فيها ، لم تتخلق وليس فيها تصوير خفي ، ولم تشهد القوابل بأنو فيها والحاؿ الرابع للمضغة : إذا لم ي

 ابتداء تخلق ، فهي حاؿ رابعة ، فهذه لا حكم لها ، وىي حكمها حكم العلقة ، حكمها حكم العلقة . 
فالمقصود أنو أـ الولد يثبت حكمها بما تضع بو شيئا يكوف فيو مثلب تخلق من يد أو رجل أو نحوىما ، أو 

 خطيط خفي على الخلبؼ السابق ، نعم . ت
؛ ولهذا اجتمع رأي عمر  قالوا : إف الصواب وقفو على عمر  والمرجح عندىم وقفو على عمر 

والصحابة على أنهن لا يبعن ، رغم فيو خلبؼ ، وجاء في حديث جابر أنهم كانوا يبيعوف في عهد النبي عليو 
يرى بذلك بأسا . حديث جيد ، واختلف في ىذا ، وذىب جمهور الصلبة والسلبـ ، لا نرى ، وفي لفظ : لا 

وأف حديث جابر احتماؿ أنو منسوخ ، ولم يظهر الناسخ إلا في آخر حياة  العلماء إلى أخذ ما جاء عن عمر 
 النبي عليو السلبـ ولم يطلع عليو إلا بعد ذلك ، أو أنو كاف بغير علم النبي عليو الصلبة والسلبـ ، وبالجملة ىي

 وجماعة من الصحابة أنهن لا يبعن نعم .  مسألة اجتهادية ، والذي اجتمع عليو رأي عمر وعلي 
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 إعانة مكاتبة الرقيق 
 

من أعاف مجاىدا في سبيل الله ، أو غارما في  قاؿ :  أف رسوؿ الله  وعن سهل بن حنيف 
 رواه أحمد وصححو الحاكم .   عسرتو ، أو مكاتبا في رقبتو ؛ أظلو الله يوـ لا ظل إلا ظلو

وىذا الحديث فيو كلبـ في ثبوتو ، لكنو أورده المصنف رحمو الله في ذكر المكاتب ، أو مكاتبا في عسرتو ، 
أظنو ذكر فيو المكاتب يريد  ثلبثة حق على الله عونهم : الناكح يريد العفاؼ . . .  وجاء في حديث 

 ومشهور وحديث صحيح . الأداء )ينظر لفظو نسيت( حديث معروؼ 
وىنا قاؿ : أو مكاتبا في عسرتو ، مكاتبا في عسرتو ، أو مكاتبا في رقبتو ، يعني ىذا إشارة إلى مشروعية 

  المكاتبة ، وأف المكاتبة مشروعة ، وأف إعانة المكاتب مشروعة ، ولقولو تعالى :          

   
(1)

لى مشروعية مكاتبة الرقيق ، وأف إعانتو مطلوبة ، وأنو يشرع للسيد أف يكاتب مملوكو ، دؿ ع  

واختلف العلماء ىل يجب أو لا يجب؟ الجمهور على أنو مستحب ، وذىب آخروف إلى الوجوب ، استدلوا 

  بظاىر الأمر في قولو تعالى :            
(2)

 واستدلوا أيضا بما جاء عن عمر   

فرفع أمره  جاءه سيرين والد محمد بن سيرين ، وطلب منو أف يكاتبو فأبى أنس  بإسناد صحيح أف أنسا 
إلى عمر فجعل عمر يضرب بالدرة ويقوؿ : كاتبو كاتبو . فكأنو فهم من ذلك أنو يجب ، وأنو وظاىر الأمر ، لكن 

 لله سبحانو وتعالى : إذا قيل بالوجوب فإنو كما قاؿ ا          
(3)

لا يكاتب إنساف لا خير فيو   

أف المراد بالخير أف لا يترتب عليو  -والله وأعلم-، اختلف في الخير ىل ىو في الدين أو في الدنيا؟ والأظهر 
و ، أما إذا كاف يحسن الكسب ، ويحسن أف يضيع ، أنو إذا أعتقو ضاع ؛ لأنو ربما إذا لو يكوف متحركا خيرا ل

البيع والشراء ، وربما نفع الله بو ففي ىذه الحالة ينفع نفسو ، وينفع غيره فعلى ىذا يشرع أف يكاتبو بعد ذلك 
 يضع من كتابتو والله أعلم . 
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نبغي اللهم لك الحمد كما ي س : أحسن الله إليكم ىذا السائل يقوؿ : ما صحة ىذا الدعاء وما قبلو : 
 .  لجلبؿ وجهك وعظيم سلطانك 

ج : الحديث رواه ابن ماجو وفي سنده ضعف ، الحديث في سنده ضعف ، في ثبوتو نظر لكن لا بأس بأف 
اللهم لك الحمد كما  يقاؿ لأف الحديث في الشواىد ومن الأخبار ىذه ، وىو حديث عظيم حديث لفظو : 

ألظوا بيا ذا الجلبؿ والإكراـ  خر حديث جيد أيضا : اللفظ الآ ينبغي لجلبؿ وجهك وعظيم سلطانك 
  ذكر الجلبؿ ىنا وذكر الجلبؿ ىنا ، المقصود أنو كما ىو معلوـ أف الحديث الضعيف في مثل ىذا يستدؿ

 بو عند جمهور أىل العلم ، وضعفو يسير . نعم . 
نرجو من فضيلتكم بياف س : أحسن الله إليكم . يقوؿ : كثر الحديث في الصحف عن زواج المسيار ، 

 ذلك؟ 
ج :ىذه المسألة فيها خلبؼ بين أىل العلم ، والذين صححوه قالوا : أصل صحة العقود صحة الشروط في 

كما   إف أحق الشروط أف توفوا بو ما استحللتم بو الفروج  النكاح ، والنبي عليو الصلبة والسلبـ قاؿ : 
: إف الزواج ىذا الذي يشرط فيو للمرأة شروط خاصة وتشرط المرأة رواه مسلم من حديث عقبة بن عامر ، فقالوا 

أيضا ، وأنو يشرط أنو لا نفقة لها ، أو أف في المبيت مثلب لا مبيت إلا في شيء معين ، مثل ىذا قالوا : لا 
 محظور في اشتراطو ، وإذا أسقطت المرأة ورضي بذلك فلها شرطها . 

ج عليها أف يطلقها ، فأراد أف يتزوج عليها فرفعت أمرىا إلى عمر ، ولهذا لما شرطت امرأة لزوجها إف تزو 
في لفظ : أنها شرطت بيتها أو دارىا . وفي لفظ قاؿ : شرطت دارىا أو بيتها ، وأنو لا ينتقل بها  فقاؿ عمر 

عمر : لها  ، فأراد أف ينتقل بها ، نعم ، فشرطت دارىا ، فأراد أف ينتقل بها ، فأبت فرفع أمرىا إلى عمر فقاؿ
 مقاطع الحقوؽ عند الشروط .  شرطها . قاؿ : يا أمير المؤمنين إذا يطلقننا . في حديث آخر قاؿ عمر 

انتهى الأمر ، ما داـ أنها شرطت ذلك فالذي يقطع ويبين ويفصل ويبين الحق ىو الشروط ، فدؿ على أف 
ىي حق من حقوقها ، حق من حقوقها ، في الشروط ىذه التي تشرطها المرأة ، وليس فيها شرط مثلب مفسد ، و 

ىذه الحالة لا بأس بذلك ولا دليل على فساده ، والنكاح أمره عظيم والوفاء بالشروط مطلوب ، ىما يكوف وفاء 
بالشروط ، فإذا أسقط ىو شرطا واجبا عليو في الأصل لكن ورضيت بإسقاطو ، ثم دخلب على ذلك فهذا ما يظهر 

لفقهاء يسميها النهاريات والليليات ، وذكروىا في كتب الفقو ، وبينوا أحكامها وفي ... ، وىذه يسميها بعض ا
 الجملة فيها خلبؼ ، وكثير من أىل العلماء يمنع من ذلك ،نعم . 

 س : أحسن الله إليكم ، يقوؿ : إذا انفرد ابن حباف بتصحيح حديث فما الحكم؟ 
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ند ، ما يكتفى بتصحيحو ولا سكوتو ، ينظر في السند ج : ابن حباف عنده تساىل فإذا انفرد ينظر في الس
إف كاف السند يصححو رجاؿ الثقات ، ووثقو غير ابن حباف فالحديث صحيح ، وإف كاف وثقو غير ابن حباف ممن 
يعتمد على توثيقو ، أما إف كاف لا أنو لم يوثقو إلا ابن حباف ؛ فابن حباف عنده تساىل في التوثيق ، فلهذا عندىم 

 قو لا يرقى إلى درجة الصحة ، بل لا يرقى إلى درجة الحسن . توثي
 س : أحسن الله إليكم ، يقوؿ الرجل الذي بايع رجلب بسلعة بعد العصر . لماذا نص على العصر؟ 

لأنو من آخر النهار ، وآخر النهار أفضل من أوؿ النهار ، وقاعدة في الشرع أف  -والله أعلم-ج : كأنو 
ل من أوائلها ؛ ولهذا انظر آخر يوـ الجمعة ىو أفضل من أولو ، وانظر إلى آخر كل يوـ ىو أواخر الأزماف أفض

يتعاقبوف فيكم ملبئكة بالليل وملبئكة بالنهار ، ويبيتوف  أفضل من أولو ؛ ولهذا قاؿ عليو الصلبة والسلبـ : 
ماعهم في صلبة أو في صلبة الفجر وصلبة العصر ، فذكر اجت ويجتمعوف في صلبة الفجر وصلبة العصر 

 أوؿ النهار ، وذكر اجتماعهم في آخر النهار ؛ لأنو إحصاء للؤعماؿ . 
وانظر إلى آخر الأعماؿ في العاشر من ذي الحجة ، إف أفضل أيامها ، أفضل أياـ عشر ذي الحجة ىو يوـ 

أيامو أواخر رمضاف العشر النحر ، والأياـ التي تلي من أياـ التشريق ىو أفضل أيامو ، وانظر إلى رمضاف أفضل 
الأخير ، فالأفضل في الأعماؿ وفي الأزمنة وفي الأوقات أواخرىا ، وكذلك الأفضل والأتم في أعماؿ العبد 
بخواتيمو ، إنما الأعماؿ بالخواتيم ، وأفضل أعمالو وأجل أعمالو ىو العمل الذي يلقى الله عليو بو سبحانو وتعالى 

 . 
فجعل  لا يموتن أحد منكم إلا وىو يحسن الظن بالله  عند مسلم : قاؿ النبي ىذا الحديث جاء 

لأجل أنو وقت شريف ، وقت  -والله أعلم-ىذا العمل عظيم في آخر حياتو من أفضل وأجل الأعماؿ ، فكأنو 
 لو فضلو ، جاء التنصيص عليو في الحديث . 

افا مضاعفة ، وغفر لك ولوالديك ، أحسن الله إليكم شيخنا ، وجعل كل حرؼ قلتو في ميزاف حسناتك أضع
 وكتب خطواتك وأقاؿ عثراتك ، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آلو وصحبو وسلم . 


